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Tutto sostanzialmente & mistero. Dio , 
1’ uomo, lo spirito, il pensiero, la natura or- 
ganica e 1’ inorganica, il mondo visibile e 1’ in- 
visible, la ragione universale di tutte le cose, 
e la vita dell’ infimo esistente sopra la terra, 
kanno sostanze totalmente impenetrabili al- 
1’ intelletto. La scienza naturale ed umana 
non appartiene che all’ epidermide delle cose, 
ai materiali fenomeni e alle leggi esterne 
delle loro vicende e trasformazioni : raa dove 
ti pensi penetrame l’essenza colla filosofia, 
tutto diventa immediatamente mistero. Per lo 
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che se questo libro ha sulla fronte un titolo 
ordinariamente riputato inadatto a un lavoro 
scentifico, egli 6 perch6, come ogni scienza 
ha i suoi misteri , la scienza che qui si 
tratta ne ha piu di tutte; e fine dell’ opera 
non 6 il tenlarne la dimostrazione, ma Io 
additarne nella ragione i riflessi splendori. 
Non & vera scienza 1’ arrogante proposito 
di risolvere razionalmente tutti i problemi 
e tutti i veri dell’ intelligenza. II filosofo 
che tutto pretende risolvere, & il cerretano 
che tutto pretende guarire. Follia e il respin- 
gere , perch6 indimostrabili , tutte le verita 
che il genere umano possiede, e maggiore 
follia il volere spiegarle. La verita essenziale 
k una disputa senza fine, perch6 6 un abisso 
vietato alio sguardo dell’ uomo. Ipotesi senza 
numero, e secoli di ricerche sono stati impo- 
tenti a dare al mondo una verita scentifica 
universale e costante ; laonde 6 forza convin- 
ced che la vera sapienza in ci6 che con- 
cerne la metafisica, cio6 lo studio essenziale 
di tutte le cose, non consiste nella spiega- 
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zione, che e impossible, ma nella sola con- 
templazione dei grandi misteri, coi quali la 
parola di Dio risponde ai quesiti della ragione. 

Mentre tutto lo scibile filosofico non pos- 
siede una verita sola, in cui due filosofi sieno 
costantemente concordi, un’ altra sapienza, la 
sapienza divina ha oflerto spontaneamente al- 
1’ intelletto una soluzione per tutti i problemi 
di Dio, dell’anima e della natura. La reli- 
gione ha parlato, e le generazioni hanno co- 
stantemente creduto. L’ errore e la colpa scon- 
volsero sovente i dettami della rivelazione, 
ma oggi non <b piii possibile il porre in dub- 
bio un cristianesimo perpetuo, di cui e facile 
ritrovare le vestigia anche nelle religioni piii 
estranee alia vera, c che & cominciato e du- 
rera come il mondo. Conciossiache e indubi- 
tato che il mondo, malgrado innumerevoli 
errori, ha sempre posseduto certe verita prime 
e sovrane, che sono indispensabili all’ essenza 
cd ai destini dell’ uomo, e le ha possedute 
ricevendole per autorita , e credute anche 
senza comprenderle. I responsi della rivela- 
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zione furono e saranno sempre infatti pitk 
oscuri della questione stessa, e come quella 
profondi ed incomprensibili ad ogni umano 
intelletto ; per lo che essendo oscuri quanto il 
quesito cbe sciolgono, verita misteriose ap- 
pariscono, e veri e propri misteri appunto per 
questo si chiamano. La ragione umana non 
potendo certamente comprendere il modo 
della loro verita, non pu6 senza dubbio averli 
inventati da se. Anzi la contradizione appa- 
rcnte in cui si trovano colla ragione, la re- 
sistenza, la ribellione costantc con cui sono 
accolti dab’ intelligenza vana, quanto superba 
dell’iiomo, costituiscono la prova piu conclu- 
dente, che procedono e non possono procedere 

che da una rivelazione divina. Basta la loro 

* 

sola presenza ad attestarne l’origine. Sono 
misteri e verita luminose ad un tempo, a 
cui la retta ragione si conforma rapidamente 
se rivclate, ma che nessuna mente umana 
avrebbe giammai inventate o scoperte. Se 
1’ uomo avesse dovuto inventare i dommi , gli 
avrebbe fatti conform i alle sue piu volgari 
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opinioni, e non sarebbe ito a cercare verita 
che non gli 6 dato comprendere, ed a cui si 
facilmente resiste. La menzogna stessa, 1’ im- 
posture, la frode hanno per uso e per neces- 
sity lo ascondere la contradizione nelle sem- 
bianze piu ingenue del vcro; mentre i dommi 
della rivelazione contengono la verita sotto le 
dure sembianze della contradizione. Non v’ e 
filosofo che ragionando di Dio, non abbia par- 
la to secondo 1’ uomo; e pero nessun filosofo 
ha dctto cose veramente divine: laonde nei 
ragionamenti di Dio, Dio solo b crcdibile. I 
misteri divini infatti appunto sono verita, per- 
ch£ son misteri. L’ Essere incomprensibile in 
realita dev’ essere incomprensibile in verita : 
dunque se le verity di Dio fossero intelligibili, 
non sarebbero piu degne di Dio; e la retta 
ragione appunto perchk le sembrassero facili 
e piane, dovrebbe accoglierlc con sospetto, 
anzi assolutamcnte respingerle. Concedere , 
come tutti fanno, che Dio b incomprensibile, 
e poi prctertdere l’ intelligibility dei suoi veri; 
negare i dommi perche incomprensibili, men- 
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tre appunto nella loro incomprensibilita e il 
testimonio della realita loro, e perfetta con- 
tradizione. Tutti i portati della ragione deb- 
bono esser comprensibili, perche nessuna cosa 
prodotta pu6 mai andar priva di conformita 
a ci6 che la produce. I misteri sono incom- 
prensibili; dunque non vengono dalla ragione 
dell’ uomo. E se da essa dunque non vengono, 
donde procederanno se non da Dio? Certo 
ancbe Dio stesso & un mistcro, anzi il mi- 
stero supremo, e pero non b mancato e non 
manca chi ncga anche Dio: onde avviene 
necessariamente che ogni negazione dei dom- 
mi divini si risolve sempre nella negazione 
di Dio. Ma con chi nega 1’Essere assoluto 
non pu6 aversi disputa, perchb non pu6 es- 
sere ragionamento con chi respinge il princi- 
pio d’ ogni ragione. Fare una questione di Dio 
e come mostrare il sole a chi pertinacemente 
chiude gli occhi alia luce. Il sole splende; 
peggio per chi non lo vede. Se v* 6 chi nega 
il puro Essere , che & unico fonte di vita e 
di vcrita, autore d’ ogni sostanza, causa d’ ogni 
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effetto, potenza d’ogni fenomeno in una infi- 
nita ed eterna unitii, tal sia di lui; con esso 
non b scienza, nb filosofia, n6 umanita possi- 
bile. Ei non b uomo; e ragionamento, scienza 
e filosofia son fatti per 1* uomo soltanto. 

Posto pertanto che la umana ragione non 
puo di per sb sola pervenire alle divine cose; 
posto che gli studi di tutti i filosofi non hanno 
generato che arbitrarie cogitazioni e intermi- 
nabili dispute, senza venire giammai a uno 
stabile ed unanime con vinci men to; posto che 
la sola fede ha sempre risposto ai proble- 
mi della ragione in modo adequato al suo 
immenso obietto , che b Dio ; posto che i suoi 
misteri incomprensibili furono accompagnati 
mai sempre dal razionale e libero ossequio 
dei piii subiimi intelletti, e dalla venerazione 
costante degli uomini; posto che coteste ve- 
rita misteriose non possono essere un frutto 
della ragione umana, ma essendo sopra a 
ragione, non possono procedere che da una 
rivelazione divina, egli b necessario conclu- 
des che nessuna retta filosofia pu6 essere 
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sulla terra se non si unisce alia fede. Ogni 
scienza ha i suoi assiomi, i suoi primi piu 
indiscutibili, le sue massime, i suoi dommi, 
e nessuna scienza discute i suoi dommi. Cosl 
dunque dev 5 essere anche della filosofia, che 
& la massima delle scienze. I suoi assiomi 
non possono essere che verita rivelate, e pos- 
sedute per fede, come in ogni altra parte dello 
scibile umano, perche le grandi verity essen- 
ziali di Dio e della ragione non possono es- 
sere un trovato dell’ uomo; e senza quelle 
verita il ragionamento e impossible. Ogni 
scienza che discute i suoi dommi cessa di 
essere scienza. Che sarebbe della matematica 
e della geometria, se invece di desumere le 
verita induttive e dimostrabili dalla verita in- 
dimostrabile dell’ assioma, cominciassero dal 
distruggere lo assioma stesso? Eppure cosl 
hanno fatto il piu delle volte i filosofi; i quali 
per giungere alia verita cominciarono dal ne- 
gare ogni verity 5 e pero la vera filosofia ando 
distrutta. Imperocchk non & certamente sa- 
pienza il tener dietro alio psicologo ed al ra- 
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zionalista, che spacciano per altrettanti assiomi 
i vacui pensamenti d’ una ragione separata in 
perpetuo dalla ragione universale del raondo 
e dalla ragione ctema di Dio. Necessita e sa- 
pienza al contrario e lo studiare T nemo nel- 
1’ umanita, seguendone la fede costante, ed 
esercitando 1’ opera della mente in quelle sole 
verita, che da tutti gli uomini si posseggono: 
il che fa scienza davvero. Conciossiach^ da 
quelle sole verita tutte le allre procedono, che 
sono indispensabili aH’uomo; e lo stesso mi- 
stero che le circonda diventa penetrabile e ra- 
zionale nella contemplazione , bench& sovrin- 
telligibile e indimoslrabile nel ragionamento. 

Fu gia tempo che la rivelazione era com- 

battuta come contraria ai trovati delle fisicbe 

scienze. Newton, Cuvier, Buffan, Balbi, Chara- 

pollion, Michel de Serres, Godefroi, Ampere, 

Abel Remusat, Humboldt e altri moitissimi 

in ogni scienza provarono la vanita di tutti 

gli argomenti prodotti contro la rivelazione, 

e in specie contro la Mosaica, che fu la prima 

forma esteriore del Cristianesimo. Per lo che 

2 
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oggi & dato aflermare, chi cerchi le sue con- 
vinzioni nelle opere e nel pensiero comune 
dei veri sapienti, che le vantate contradizioni 
Ira la nalura e la rivelazione sono aflatto di- 
sciolte, e che la scienza e in cio pienamente 
Concorde alia fede. Piu elevata, piu audace, 
piu acre e non pertanto oggi la guerra. Cri- 
sto e specialmente il segno della contradi- 
zione moderna, e argomento massimo alia 
ribellione F inconciliabilita dei dommi divini 
colla umana ragione; per lo che lo errore che 
vuolsi appunio colla ragione combattere e il 
razionalismo. Suprema necessita & quindi il 
dimostrare come le verita della fede sieno 
in pari tempo assiomi cosi indispensabili di 
ragione, che lo stesso ragionamenlo e solo 
per esse possibile. Avvegnache se fia dato il 
provare che coloro stcssi, che per mezzo della 
ragione insorgono contro Dio e i suoi misteri, 
senza Dio ed i suoi misteri non avrebbero lo 
argomento della ragione che adoprano, e ra- 
gionando, a quelli stessi dommi che si stu- 
diano di distruggere, senza volerlo o saperlo, 
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rendono omaggio , ogni controversia andra 
totalmente distrutta. II che se non varra a 
togliere dall’errore chi cecamente in esso si 
ostina, faccia almeno Iddio che abbia qualche 
valore come a richiamo dei meno rei, o a 
conferma dei buoni. Se la ragione che altri 
fa ripugnante alia fede, non pu6 essere ra- 
gione senza quelli stessi misteri coi quali 
apparisce in contradizione, vana e la contra- 
dizione, e fede e ragione vivendo dei prin- 
cipj medesimi, non solo non si contradicono , 
ma divengono una cosa sola. Se la ragione 
per essere ragione implica necessariamente i 
misteri medesimi della fede, anche la ragione 
e fede ; e anche la fede 6 ragione ; e fede e 
ragione non sono che una forma di versa che 

prendono nelle facolta dell’ uomo le verita as- 

0 

solute di Dio. Se la ragione non puo, come 
verra dimostrato, aver vita senza un implicito 
atto di fede nei misteri divini, lo stesso ra- 
gionamento che apparentemente gli nega, 
deve necessariamente contenerli; il che sara 
la massima prova possibile dell’ assurdita di 
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coloro che pongono contradizione tra la verita 
divina e l’ umana. Avvegnache ambedue sono 
un solo mistcro: e come senza un Essere 
primo, supremo ed incomprensibile nessuna 
cosa b possibile ne intelligibile nell’ uni verso, 
cosl nclla ragione nessuna verita puo essere 
dimostrata senza il mistero di verita prime, 
assolutc ed indimostrabili. 

Questa umana ragione non pertanto, in 
cui b prezzo dell’ opera il considerare tanta 
mole di verita, quanta b la conformita sua at 
sommi splendori di Dio, ben altrimenti vuol 
essere esaminata e studiata, che non si ia 
oggi da molti. Per umana ragione ognuno 
intende la propria, e invano quindi argomenta 
coi suoi sentimenti, colle sue vanita, coi 
suoi pregiudizi; e pero tanti sistemi vi sono 
quanti filosofi : errore fatalissimo, perche fon- 
damentale, c da cui scaturiscono le conse- 
guenzc piu assurde. Bench6 ad cssa partecipi, 
non e 1’ uomo tutta 1’ umanita, n b il ragiona- 
mento d’ un uomo o d 1 un altro costituisce 
1’ umana ragione. Ragione umana non sono i 
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pensamenti individual!, razionali fenomeni che 
svariaii e molteplici si manifestano nell’ in- 
telligent degli individui, ma il conscnso co- 
slante e con tin uo del genere uraano dacchfc 
esistc. Ragiono umana non sono le dislinzioni 
sottili, gli arbitrarj teoremi, le artificiose de- 
finizioni, i gratuiti criterj, le improvvise fa* 
colta dei filosofi, ma la coscienza di tulti gli 
uomini nel portento universale della parola, 
e nelle leggi immutabili che l’accompagnano. 
Ragione vera di tutti gli uomini, tesoro di 
vera universale sapienza e la forma organica 
del linguaggio comune, non T uso effimero ed 
arbitrario, o l’abuso che spesso l’individuo 
pu6 fame. Ragione umana davvero e 1* es- 
senza del giudizio e del sillogismo, senza i 
quali non 6 possibile all’ uomo il ragionare 
ne bene n6 male, e la immediata unione colia 
quale I’intelletto si congiungc ad ogni sem- 
biante di verita. L’ atto intellettuale degli in- 
dividui coslituisco la ragione umana nelle sue 
accidentalita : ma la ragione nella sua essen- 
zialita non puo esserc conosciula chc nel- 
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l’essenza della parola, della logica e della 
certezza, che sono gli elementi pei quali e 
composta. Chi voglia farsi adequato concetto 
dell’ umana ragione, bisogna che la consideri 
separatamente da ogni sua accidentalita, e 
cerchi in essa soltanlo cid che d di tutti i 
luoghi e di tutti i tempi, e non si d smen- 
tito giammai: avvegnache sopra nessun prin- 
cipio accidentale pud cssere fondata la scienza. 
Tutto cid che appartiene all’ umanita d par- 
tecipato anche all’ individuo; ma neil’ indivi- 
duo e fugace, edimcro e quindi accidentale, 
e solo d costante e durevole nel genere, e 
quindi essenziale. Ora 1’ essenza della ragione 
sta prima di tutto nella parola, che d 1 ’ organo 
principale per cui 1’ intelletto d fatto partecipe 
della ragione eterna; poi nel significato della 
parola, cioe nella scienza immensa ed univer- 
sale, che e neil’ organismo della favella, la 
quale sola pud dirsi la vera coscienza di tutti 
gli uomini : poi nel giudizio che d il segno 
d’ ogni verita, la formula d’ ogni equazione, 
il model lo, la legge, la logica incanccllabile 
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d’ ogni alto intellettuale, l’essenzialita d’ ogni 
fenomeno di ragione : e poi infine nell’ acquie- 
scenza completa deir intelletto e nell’ unione 
perfetla di tutla la umana natura colla veri- 
ty. Questi soli argomenti costituiscono la ra- 
gione nella sua essenza : dunque in essi soli 
possono consistere, ed esser trovate le verita 
essenziali dello spirito, e da esse sole puo 
procedere , e procedera come corollario la 
piena con form ita della ragione alia fede. 

Solo dalla ragione per questo modo con- 
siderata spariranno alia fine ogni diffidenza e 
ogni dubbio, e gli intelletti potranno ad essa 
completamente afiidarsi sotto la scoria di 
quella luce rivelata cbe e Y elemento della 
sua vita. Diffidiamo dei ragionamenli degli 
uomini, non dell’ umana ragione. Essa b falta 
per la verita : dunque nessuna verita pub es- 
serle totalmente straniera. Se nessuna idea 
dovesse essere incomprensibile, come avrcbbe 
T uomo I’ idea di Dio ? Dunque la verita non 
cessa d’ essere razionale, perche incomprensi- 
bile ; e i veri piu incomprensibili possono es- 
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sere argomenti in9eparabili dal la ragione. Non 
e forse indispensable la ragione alia fede 
stessa, dappoich^ la Fede non puo essere ri- 
ccvuta cbe nell* intelletto , e gli esseri privi 
dell’ intelletto non sono capaci di fede? Divina 
cosa & !a ragione per l’nomo cbe sa farvi 
risplendere i fulgori di Dio, e adoperarla nella 
contemplazione dei suoi infiniti inisteri. Quasi 
emanazione celeste, essa e come un riflesso 
ideale delie reality essenziali dell’ essere as- 
soluto: anzi poiche Dio stesso e ragione , la 
ragione uniana non e cbe luce divina ira- 
smessa all’ intelletto dell’uorao. Una genera- 
zione pass6 sulla terra, e non lontana da noi, 
cbe movendo guerra al cielo, e troncando 
ogni tradizione di verita e di civilta, rovesci& 
le are, massacr6 i sacerdoti, e pretese fon- 
dare sulla negazione di Dio un impero che 
dur& pochi mesi. Nell’ ebbrezza della rapina, 
della bestemmia e del sangue eerco tuttavia 
un culto, un idolo, un simulacro -qualunque 
obe stesse per nume; tanto la divina idea & 
inseparable daH’umama natura, e s’ immagino 
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incoronare una miriade di delitti con una be- 
stemmia suprema, dedicando gli altari e i 
templi superstiti di Dio, alia ragione. Ma egli 
b difficile lo stabilire se fu maggiore la em- 
pieta o la stoltezza, essendoche se il pensiero 
fu reo, il fatto non servi che a provare una 
volta di piii come a Dio non si possa sosti- 
tuire che Dio. Iddio infatti e ragione, e se 
non fosse ragione non sarebbe piii Dio: laonde 
per quella stessa ragione onde mal s’ avvi- 
sarono di stabilire Tateismo, dopo un rapido 
corso di razionalissime avversitk, furono ri- 
condotti ben presto a tutti i misteri di Dio. 
Imperocch& divina e la ragione, e se ci6 che 
e vero per fede non fosse vero egualmente 
anche per essa, o bisognerebbe ammettere 
1’assurdo che due verita sono possibili, o di- 
sperare miseramente, e con assurdo anche 
maggiore, di quell’ umano intelletto, che per 
accogliere la fede b precipuamente fatto da 
Dio, ed b Tunica lampada per cui splende 
sulla terra il sacro Iurae del cielo. Ilespingere 
b necessario, compiangere i grandi errori, in 
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cui privo dei veri divini l’ umano intelletto b 
caduto. Ma pensando la immensa potenza delle 
sole sue forze, anche in un mare d’ errori, 
come avviene riflettendo ai savi del paga- 
nesimo, chi fia che neghi un senso di vene- 
razione profonda a questo lume razionale del- 
1’ uomo, e tanto piii non 1’ ammiri quanto pih 
in sb manifesta una virtu quasi divina? Uni- 
scilo alia verita rivelata, reggilo coi divini 
misteri, ed avrai non di che maravigliarti sol- 
tanto, ma di che tremare per meraviglia; 
avvegnachb vedrai perfino ardere in que- 
st’ umano intelletto lo Spirito infinito di Dio, 
e splendervi tanta fiamma da comunicare ed 
accendere nell’ intelligenza di tutti gli uomini 
una scintilla inestinguibile di sapienza. Per 
lo che se ragione b potentissima pur nell’ er- 
rore, giunge nel vero all’ onnipotenza ; e il 
miracolo degli Apostoli lo dimostra, a cui ba- 
sto con un raggio divino la piu ruvida mente 
per convertire a Cristo la terra, e spargere, 
come il sangue, inesausta fiumana di verita. 
E Stefano lo dimostra, e Cipriano, e i Gre- 
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gorii, e Clemente, e Agostino, e Tommaso, e 
Bonaventura e Bernardo, altissimi fonti di sa- 
pere, che oggimai il vano secolo appena ram- 
menta, ma a cui b forza ricorrere, chi abbia 
sete di vera scienza, e non porti il nome 
cristiano senza intenderne il significato. Sciau- 
ratamente le cifre si sostituiscono oggi nel- 
1’ intelletto alle indispensabili sentenze del 
vero : laonde qual meraviglia se la ragione 
traligna ? Le banno perfino strappato la vita 
della parola ; hanno bandito dal ragionaniento 
le idee per sostituirvi anonimi segni, inani 
larve, affinch& V intelletto s’ eserciti nelle sue 
leggi, e arrivi a conoscerle, ma non arrivi per 
esse a conoscere nessuna verita dello spirito 
infinito, ne dello spirito umano, ne dello spi- 
rito universale, imponderabili essenze, che sole 
sono veramente degne dello studio dell’ uomo, 
e sfuggono e sfuggiranno in perpetuo ad ogni 
legge di quantity. Le quali maniere di scienza 
se hanno adequati fini, come gli banno ed 
elevatissimi, a quei soli fini bene b ragione 
1’ usarle, ma abuso e 1’ imporle ad ogni intel- 
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letto, e fame strumento speciale d’ogni sa- 
pere, com’ b vezzo, anzi intollerabile tirannia 
dei tempi. Espulsa invece dall’ insegnamento 
la logica, ccco una generazione piena di for- 
mule, chc non sa nb pensare nb vivere: ecco 
una malnata genia che non ricx)nosce altra 
legge, che non sia misura di estensione o di 
numero. II che b funestissimo ed empio. Fu- 
nestissimo perchfc ogni vera sapienza, ogni 
buona morale, ogni arte vcramente bella e 
sparita dal mondo. Empio, perch6 empio b il 
pensiero che ispira questo nefandissimo odio 
moderno alia logica, e la bandisce dovunque 
come pedanteria, e rancidume scolastico. Dalla 
logica b inseparable la parola, dalle parole le 
idee, e dalle idee Iddio: e il mondo vuole scien- 
ze senza parola , parola senza idee, idee senza 
Dio ; e per6 ogni vera sapienza b perduta. 

Un brutale materialismo invade la terra , 
e in specie questa misera Italia, dal quale 
sembra non sieno neanche sufficicnti a ri- 
trarla le dure esperienze che ne derivano. 
Come i buoni ebbero sempre previslo, ogni 
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maniera di guai non tardo a seguire dagli 
sfrenati appetiti e dalla cupidigia di quelle 
vanita, che una perfida scuola sostitul alio 
studio del bene. Anche alle sciagure si chiude 
pertinacementc lo sguardo, o da tutt’altra 
cagionc che non sia la comune pcrversita si 
pretende derivino, quasich6 invece non sieno 
1’ inesorabile efletto degli animi e dei costumi 
corrotti. E nel pervertimento e nella corru- 
zione si perdura tenacemente. Laonde pare 
necessita il precipitare nello stremo di quei 
mali che per anco non giunsero a disingan- 
nare le menti, affinch& la pena di tanti errori 
si paghi alraeno nel tempo, e 1’ eccesso della 
miseria restituisca infine alia ragione la luce, 
e la rettitudine al cuore. Impcrocche il rav- 
vedimento b meno lontano dai grandi errori 
che dall’empieta mezzana, e i forti mali uc- 
cidono, ma non corrompono, anzi richiamano 
a penitenza. Appena infatti 6 dato sperare 
che i buoni studi, o Y ardimento di chi tenta 
svolgere le moltitudini dall’ idolatria di bu- 
giarde illusioni, sortano* il minimo efletto. Il 
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letterato volgo sdegna i libri che non lusin- 
gano le sue passioni. La stampa d’ un giorno, 
anzi d’ un’ ora, svolge gli intelletti dai pensa- 
menti difficili e dai meditati lavori. Molte cose 
lievemente conoscere, e nessuna saperne, d 
costume. Spiace lo esser c61ti in errore. Le 
vanita che si coltivano ci sono care, e si 
sdegna metterle a prova col rigido e sincero 
ragionamento, che oggimai e la piii dura pena 
a cui potresti condannare il tuo simile. Tra 
tante ciancie sull’ educazione e tanti maestri, 
il diritto all’ ignoranza d il piu sacro e rispet- 
tato di tutti: e una persecuzione di silenzio 
e d’ oblio attende ogni scrittore, che osa re- 
sistere ai tempi e convincerne i pregiudizi. 
Tuttavia anche la certezza che nessuno o 
pochi lo leggeranno, non deve superarne 1* ar- 
dire. Debito d’ ogni onesto, nello studio della 
virtu, e il non vegetare come sterile pianta 
sopra la terra, ma, avvenga che pud, studiarsi 
di mettere a profitto il misero talento aftida- 
togli e vivere, pensare ed operare come ei 
sente, e pud, contro i vizi dell’ eta sua e in 
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testimonio del vero. A1 quale effetto nulla pud) 
esser oggi opportuno quanto il richiamare le 
menti inabissate nella materia a quelle con- 
templazioni spirituali, che fanno la vera sa- 
pienza. Bisogna strappare alia materia il do- 
minio del mondo, e restituirlo alio spirito. 
Non Ie attitudini mancano a tanta elevatezza 
in Italia, non gli esempi, non gli ammaestra- 
menti, ove anzi la perpetua presenza della 
Cattedra di verita, che una stolida guerra 
tentd) e tentera sempre invano di abbattere, 
offre suppellettile immensa di tradizioni e 
dottrine. La indiflerenza delle passate gene- 
razioni e la presente avversione ad ogni spi- 
rituale insegnamento , non che alia Chiesa 
Madre e Maestra , che ne conserva e trasmette 
i tesori, oppongono certamente quasi invinci- 
bili ostacoli a chi abbia vaghezza delle subli- 
mi cose. Nulla si lascia intentato per vietare 
i sacri studi alia gioventu, a cui ogni piii 
larga copia 6 concessa di vanity classiche c 
discipline sperimentali; per lo che quasi & da 
dirsi che il mondo moderno tutte le cose co- 
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nosce meglio della sua fede, ed e quasi cri- 
stiano senza saperlo. Molto sembra concedere 
il secolo se ai soli chierici h data la grande 
scienza di Dio: errore veccbio che ereditam- 
mo dai padri, e fa tutta la miseria dei nostri 
tempi. Adorano l’Alighieri, e lo pongono de- 
bitamente a modello come principe delle no- 
stre lettere, e poi dimenticano che i soli teo- 
logici studi informarono quel grande intelletto 
ai pensamenti divini. Universali in antico erano 
quelli studi oggi abbandonati da tutti. Quindi, 
e questo h 1’ ostacolo piu insuperabile, la sacra 
scienza ita in disuso h tenuta per cosa vieta, 
e non suscita che il dileggio in una societa 
miscredente e beflarda; e poich& il dileggio 
fu sempre mai la piii molesta arme dell’em- 
pieta, innanzi ad essa facilmente si arrestano 
quanti affronterebbero con piii coraggio i’ar- 
chibuso o il cannone. Per6 coraggio vi vuole, 
coraggio i tempi richieggono per vincere la 
dura prova, coraggio per insegnare al laicato 
cristiano come egli debba farsi degno del no- 
me che porta, senza paurose reticenze n6 
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scandalo d’ inopportune ed impossibili conces- 
sion! ; coraggio per diflfondere un tesoro di 
pensieri, di fatiche e d’ amore in discipline 
da altri avversate ed irrise, coraggio per con- 
fessarle liberamente. Non manca fra noi cer- 
tamente la fede, ma la virtu di mostrarsi 
credenti ; ed b quasi la sola virtu che i tempi 
richieggono ai buoni. I buoni infatti sono co- 
tanti che solo mostrandosi avrebbero vinta la 
prova ; e se quella virtu . non mancasse da 
lungo tempo fra noi, tanta nequizia non ci 
graverebbe di cose civili e politiche: impe- 
rocche la temerita dei tristi non pu6 essere 
soverchiata nel mondo che dal coraggio dei 
giusti, e il mondo non pu6 procedere nella 
giustizia, se la virtu dei giusti vien meno. 
Non basta dunque aver fede nel cuore. se il 
labbro e muto e inerte la mano. La fede che 
non edifica, non e fede, come 1’ amore che 
non benefica, non b amore, e la scienza che 
non illumina non b scienza; ne Cristo, come 
sta scritto , confessera appo il Padre suo chi 
non avra confessato Lui presso gli uomini. 
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§ 

La parola non b invenzione dell’uomo. — Trasmessa di 
continuo da una ad un’altra generazione, non puo avere 
principio che in Dio, ed b soprannaturale. 

Tutta P eccellenza dell’ umana natura b nel linguag- 
gio. — La parola b una , dunque non pud avere principio 
nelP uomo che da una sola rivelazione. 

§ 2 . 

L’Essere b il Verbo di Dio rivelato, fe la vita di tutto 
il linguaggio b nel Verbo. — Le idee sono splendori e attri- 
buti del Verbo. 

Gli attributi del Verbo sono attributi di Dio: Dio non e 
escogitabile che negli attributi del Verbo: dunque la consu- 
stanzialita del Verbo con Dio b un domma costantemente 
riflesso nella umana ragione. 
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La Parola. 

Verbum enitn Dei ab aeierno conceptum, 
in paterno intellectu est Verbum primordiale, 
de quo Eccl. 4. dicit: Fons sapienliae Ver- 
bum Dei in excelsis. Et quia est primordiale, 
ideo ab ipso derivantur omnia alia verba, 
quae nihil aliud sunt nisi quaedam conceptio- 
nes expressae in mente Angeli vel nostra. 
Unde illud Verbum est expressio omnium 
verborum quasi fons quidam , et ilia quae 
dicuntur de illo Verbo quodammodo aptantur 
ad alia verba secundum suum modum. 

S. Tommaso, in Epist. ad Haebreos, c. 4 . 

Unum Verbum absolutum , cujus partici- 
pations omnes habentes Verbum dicuntur di- 
centes. Hoc autem est Verbum divinum, quod 
per seipsum est Verbum super omnia verba 
elevatum. 

S. Tommaso, Comment, in Quat. Evan- 
gel.- Ad Joann, cap. /. led. 4. 

Non v’fc principio di verita sulla terra, 
non v’ e luce intellettuaie per gli uomini che 
non sia parola. Parola h 1’ universale linguag- 
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gio, il segno ideale per cui 1’ uomo diviene 
anima parlanlc e spirito vivente. La parola 
diflerenzia l’umanita da tutte le cose, e di- 
vina ed umana ad un tempo, nel fango ani- 
mato suscita la vita soprannaturale dell’ intel- 
letto. L’uomo per la parola e un ente so- 
prannaturale, e tra lui e la natura puo dirsi 
che sta un abisso, perch6 un verbo infinito 
spira nella sua mente, e quel verbo infinito 
b il pensiero eterno. Divina cosa e non 
umana fattura e la parola ; e per6 come uno 
b Dio, uno 1’ uomo, ed essa b una. Come 
varie sono le stirpi , ma una la specie , cost 
varie sono le lingue , ma una la parola, av- 
vegnach& ogni lingua si traduce nell’altra, e 
1’ uomo con una sola mente puo apprcnderle 
tutte. La parola e un mistero, e pero non b 
cosa d’ uomo ; si compone di segno e d’ idea 
inseparabili 1’ uno dall’ altra , e per6 chi so- 
gna il linguaggio venuto agli uomini per 
convenzione, o assurdamente aflerma la pos- 
sibility dell’ idea senza il segno, o suppone 

i 

anche piu assurdamente un linguaggio ante- 
riore alia convenzione cio& alia parola. Lo 
spirito umano non potreblie essere senza il 
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pensiero. 11 pensiero non e possibile senza la 
parola; dunque senza la parola , lo spirito 
umano non potrebbe esistere , perche non 
potrebbe pensare; dunque la parola non puo 
essere una invenzione dello spirito umano. 11 
pensiero infatti non k un assioma, una vcrita 
prima neanche psicologicamente, perche in- 
volge la necessita della parola come suo prin- 
cipio e argomento. Quindi non basta all’ af- 
fermazione dell’ esistenza dell’ uomo ii dire io 
penso, ma e forza risalire piu alto, e dire io 
penso perche ho la parola, e la parola e ve- 
rita, e perche sono anima parlante, pero sono 
spirito veramente vivente. Se lo spirito umano 
dunque non puo asserire 1’ esistenza che pel 
pensiero, e non pu6 pensare che per il verbo 
che e la vita del suo pensiero, per il verbo 
solo pu6 esistere. Come mai dunque avrcbbe 
potuto inventare quel verbo istesso , senza il 
quale non avrebbe mai potuto ne pensare, ne 
esistere ? 

Yero lume celeste, vera tradizione divina, 
il linguaggio suscita di generazione in gene- 
razione 1’ intelligenza, cioe la vita sopranna- 
turale dell’ uomo. Della ricevuta parola vivc, 
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come di un pane del cielo , un’ intera ge- 
nerazione , per trasmetterla alle successive , 
con una legge in cui la irresistibile potenza 
di Dio splende piu manifesta cbe in tulto 
l’universo. L’ individual ragione si svia fru- 
gando nella miseria dell’ individuo, nella va- 
nita della materia, nei folli sistemi, nelle idee 
innate o acquisite pei sensi; e il filosofo di- 
venta pazzo perchd dimentica 1’ umanita sa- 
piente davvero in tutto il procedimento della 
sua esistenza sopra la terra. Non d dubbio 
che I’ anima sia preordinata a ricevere la pa- 
rola, ma la parola, sia segno o idea, non pud 
essere innata nell’ anima. Certo e che la ra- 
gione colla sua attitudine e come specchio 
prestabilito a riflettere la luce eterna, ma 
come le generazioni si trasmettono material- 
mente la vita, cosl la parola spiritualmente. 
Ora, se il portento della tradizione si spiega 
la prima volta nell’ uomo tra il fante e 1’ in- 
fante in quegli istanti d’ amore , in cui il mi- 
nister materno accende nell’ anima pargoletta 
i primi albdri di verita; se la educazione do- 
mestica e lo insegnamento per lo eloquio 
comune finiscono d’ infondere tutto cio che e 
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umano nell’ uomo , laonde acconciamente i 
primi studi si chiamano umanit&, dove avra 
la sorgente queslo fiume d’ insegnamento per- 
petuo? Come.potra nascere la tradizione, se 
il primo figlio non 1* ebbe dal primo padre, e 
il primo padre da Dio ? L’ uomo non pu6 
aver preso adunque il suo verbo che nel 
Yerbo divino, e la parola sulla terra non pu6 
essere che una tradizione celeste. 

L’ uomo ha guastato la tradizione, avve- 
gnache oggi noi parliamo e pensiamo quasi 
a rovescio, n& sappiamo esprimere l’assoluto 
e il divino, se non come negazione del con- 
lingente e finito, che per falso vedere ci ap- 
paiono positivi. Laonde a prima vista sembra 
che i nostri parlari afiermando le cose, quasi 
neghino Dio; e per questo gli uomini hanno 
cessato d’ intendere la dottrina arcana che si 
nasconde nella loro favella oggi guasta e con- 
fusa: per questo la scienza della parola e 
oramai la meno studiata di tutle, e quasi fol- 
lemente eslimata un fuor d’ opera nelle di- 
scipline suhlimi. Ma la tradizione divina non 
poteva essere certamente che un linguaggio 
perfetto, e un linguaggio perfetto doveva es- 
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sere la perfetla espressione dellc verita lutte 
di Dio, dell’ anima e della natura. Dunque la 
prima ragione divinamente ricevuta dall’ uo- 
mo, doveva essere la sapienza; imperocch& 
la parola perfetta esprimendo la realta di tutte 
le cose, doveva corrispondere ad una scienza 
infusa cd universale, che facesse del primo 
uomo il piu sapiente di tutti, e per6 1’ autore 
vero del linguaggio, il primo norainatore di 
tutte le cose , perche illuminato nell’ opera 
della ragione da un Verbo divino. Chi sa se 
qualche reliquia della perfezione perduta ri- 
mane ancora ad alcuno idioma della terra ? 
Chi sa se qualche raggio di cssa balenb ai 
giusti, ai sapienti vetusti e ai veggenti ? Chi 
sa se il biblico nome di Dio non sia, come 
rivelazione, una parola primiliva cd eterna? 
Certissimo b non pertanto che quanto ha vita 
e verita negli idiomi del mondo, non ha vita 
e verita che pei vestigj di quella tradizione 
che e il testamento del primo padre, e 1’ ere- 
dita intellettuale di tutti gli uoinini. 

Il linguaggio pertanto non b sola tradi- 
zione di segni, ma ben anche d’ idee, e come 
per esso si inizia e alimenta la vita intellet- 
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tuale degli individui, cosl anche 1’ esistenza 
degli umani consorzi per la Irasmissione in- 
cessante della legge che gli governa. Cotanta 
b 1’ eccellenza della parola che se ella potesse 
cessare, cesserebbe anche ogni legge; con- 
ciossiachb la legge non pu6 avere argomento 
di manifestazione e di ossequio che per lo 
strumento della parola, e 1’ ente senza parola, 
cioe senza in telletto, non potrebbe avere altra 
legge che 1’ istinto cieco dei bruti. Per lo che 
quando i filosofi inventarono quella formula 
di legge naturale che tanto regn6 e regna 
tuttavia nelle scuole, non fecero che signifi- 
care gli efTetti del soprannaturale nella natu- 
ra, appropriandole cio che a ogni uomo si ma- 
nifesta naturalmente, per la trasmissione della 
verila soprannaturale. Ma se la legge b natu- 
rale pel modo con cui si trasmette, non e na- 
turale nel suo principio, perchb spirito o corpo, 
ogni cosa creata b natura: ma neanche lo 
spirito pu6, senza parola, cioe senza rivela- 
zione, desumere dalla sua sola natura la legge. 
Dunque la legge e rivelazione, che se e con- 
sentanea alia natura dello spirito, non emerge 
per6 spontaneamente da essa; dunque se pub 
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essere naturale pel modo della trasmissione, 
non puo esserlo per la sua sostanza; dunque 
ha d’ uopo d’ un principio divino non solo im- 
plicito nell’atto creativo, ma esplicito in una 
parola che sia luce d’ ogni uomo che viene 
al mondo. Per giungere al soprannaturale 
teologico e alia cognizione delle verita sovrin- 
telligibili, l’intelletto ha d’ uopo d’ una potenza . 
straordinaria che gli b conferita mediante la 
grazia, per 1’ abito della fede, come i teologi 
insegnano. Per ricevere il soprannaturale della 
ragione basta la naturale potenza; ma se per 
questo argomento, il raggio che splende nel- 
' l’intelletlo pu6 essere ripulato naturale, non 
per questo e implicito o puo essere trovato 
nella natura, ma esso pure discende da quel 
solo vero soprannaturale e assoluto, da cui 
procede ogni luce, per via di natura e di 
grazia. 

Non v* b che una legge per 1* uomo, ed 
e, e non pu6 essere che soprannaturale. Legge 
e natura 1 stanno sovenle in contradizione, e 
ci6 che b nell’ ordine secondo natura, non b 

1 Caro concupiscit advereu * spiritum; spirilus autem adver- 
sus camera. S. Paolo, Galat. 5. 
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sempre secondo la legge che b sopra a natura. 
Un arcano vincolo subordina e prcordina la na- 
tura alia legge, ma senza rivelazione di legge, 
natura non ha che istinti. Ora nessun popolo 
della terra dal piu civile al piu barbaro, ha 
mai perduto interamente la legge, perch6 non 
perde mai la parola; quindi in tutti i sociali 
istituti dell’uomo anco i piu guasti, b facile 
ravvisare il modello unico d’ un solo impera- 
tive morale. Smarrita nei molti errori la pie- 
nezza della parola e la scienza delle origini, 
potevano gli antichi reputare insita nella na- 
tura quella legge, che splendeva ancora nelle 
loro menti e animava nei loro consorzi ogni 
virtu, e chiamarla pero naturale. E il pote- 
vano, perch6, parlando, disconoscevano la pa- 
rola, e ignoravano come per la tradizione del 
linguaggio anche la legge si perpetuasse nelle 
generazioni, si confermassero senza cessa i 
cuori umani all’amore del bene, e s’imprimesse 
costantemente nella ragione il nome sopran- 
naturale d’ una giustizia che sopravanza ogni 
ordine di natura. Quanti eletti ingegni, quanti 
valorosi uomini, bench6 miseramente alieni 
dalla vera sapienza, non ha anche il secolo 
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nostro, che serbando in mezzo agli errori un 
culto continuo alia virtu, s’ argomentano con 
ci6 d’obbedire semplicemente a natura, e segui- 
tare un istinto anzichfc una legge rivelata: dal 
che audacemente desumono che pu6 esservi 
una legge, una scienza e una verita senza Dio! 
Ma chi ha formato il loro cuore, illuminata la 
loro intelligenza, educata la loro volonta, fuor- 
che il ministero incessante della parola? Chi 
ha connaturato ad essi la legge che chiamano 
naturale, fuorchfc il linguaggio dei loro maggiori 
con tutte le verity che per esso si trasmet- 
tono e perpetuano nel genere umano ? Le . 
verity morali che si contengono nel linguag- 
gio sono una indistruttibile reliquia di rivela- 
zione, in cui 1’ uomo attinge gli elementi della 
sua moralita, come il latte dal seno materno. 
Per la sola rivelazione incessante della parola, 
puo essere una qualche virtu anche tra gli 
infedeli ed i miscredenti. Coi nomi che as- 
segna alle cose, il linguaggio b il vero forma- 
tore della coscienza, perche k il vero depo- 
sitary di tutto ci6 che 6 ideale e morale, 
cio& soprannaturale nell’ uomo. Legge natu- 
rale, scienza naturale, religione naturale sono 
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espressioni impossibili nel Cristianesimo. Se 
legge e natura fossero una cosa sola, 1* uomo 
sarabbe un assurdo. Non vi b legge fuori 
della rivelazione; non vi b legge senza Cri- 
sto; 1 non vi e legge possibile per solo ar- 
gomento della ragione, e ogni legge anclie tra 
i barbari b una tradizione corrotta di verita 
rivelate. Se la ragione umana avesse fatta la 
legge, 1‘ avrebbe fatta conveniente e seconda, 
e non superiore e spesso contraria a natura. 
La ragione b dominata dalla legge, dunque 
non pu6 averla inventata. La ragione b susci- 
tata e nutrita dalla parola, e la parola b ri- 
velazione; la legge b per la parola, dunque 
non pu6 essere che rivelazione. La sapienza 
pagana non si smarrl mai cotanto da farsi 
autrice della legge, ma confesso di averla rac- 
colta dalla sapienza piii antica, o ponendone 
il fonte neila tradizione, almeno indirettamente 

1 Si non venissem el essem illis loculus peccatum non habe- 
rent. Joann. 15. 22. 

Quia quod notum est Dei manifestatum est in illis: Deus 
enim illis manifeslavit etc. Ad Rom. 1. 19. 

Quia cum cognovissent Deum, non sicut Deum glorificave- 
runt, aut gralias egerunt: sed evanuerunt in cogilationibus suis, 
et obscuralum esl insipiens cor eorum etc. Ibidem. 1. 21. 
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la riconobbe da Dio. Spettava ai dl nostri il 
porre 1* uomo sopra la legge. Ma quale assurdo 
manc6 o manchera ai giorni nostri? 

La parola dunque per cui sotto ogni forma 
vive 1’ intelligenza nell’ uomo, e per cui nell’in- 
telligenza alita Iddio, & il piu sublime principio 
cbe sia dato assegnare alia scienza, il primo 
mistero, la prima sfera per cui 1’ uomo abban- 
dona la terra, e penetra la regione divina 
del vero. Per la parola avviene tutto ci6 che 
e saggio nella mente, buono nell’ opera, bello 
nell’ arte, vivente nell’ immaginazione, dure- 
vole nella memoria, umano tra le cose tutte, 
e tra le umane cose divino. Nessun fatto & 
pid costante, piu certo, pid inconcusso, piu 
razionale, piu soprannaturale della parola. Nes- 
suna altra cosa segna un limite cos! deciso 
come questa, tra tutta la natura e la umana 
dignita. Nessuna facolta d cosl propria, e solo 
e specialmente propria dall’ uomo , nessuna 
piu universale e ugualmente comune agli uo- 
mini tutti. Se v’d portento continuo tra gli 
uomini, la parola d cotesto portento, da cui 
derivano come da germe tutte le meraviglie 
dell’ intelletto. Se v* e principio contro il quale 
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si sieno spezzati in eterno tulti i fiotti del- 

« 

I’ incredulita, argomento dinanzi al quale si 
sieno dati per vinti e panteisti ed eretici e 
razionalisti, cotesto principio e argomento e 
il linguaggio. Yera luce che illumina 1’ uomo, 
la parola sola ne occupa la mente creandovi 
il pensiero da cui sono tutti i variati e no- 
bilissimi istituti dell’ umana esislenza. Fede e 
la parola, giudizio, ragionamento, legge, pre- 
ghiera , dottrina , insegnamento , testimonio 
d’unita tra gli uomini varj, comunione di 
verita per tutta la terra, religione perpetua 
ed universale, perch6 vincolo unico in cui si 
congiungono il pensiero umano e divino. 
Quella onnipotente parola che die la sostanza 
all’universo, il moto ai mondi, la luce ai soli, 
l’esistenza alle cose, la vita alle anime, non 
ha dato se stessa sulla terra che all’ uomo ; e 
pero P uomo solo, chi bene rifletta, e il re 
della terra, e nella parola soltanto b tutta 
1’ umanitii, e non puo esservi scienza d’ umane 
cose, che nella dignita logica della parola. 
Yero 6 pur troppo che gli uomini inconsa* 
pevolmente usano il linguaggio quasi come 

una fisica operazione, e senza sospettare il 
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valore del pensiero e della parola, parlano e 
pensano quasi come seggono, passeggiano o 
mangiano. La parola e invilita nel mondo; 
ma se per le labbra dell’ uomo cntrano le cose 
mortali, ne escono le immortali, e questa so- 
stanza ideale d’ un verbo che I’ uomo adopera 
di continuo, e spicciola come moneta per le 
meschine occorrenze d’ un giorno e d’ un’ ora, 
non h che una reale partecipazione all’ intel- 
ligenza infinita. Conciossiachk benissimo in- 
segnava ai grammatici Quintiliano , che le 
dottrine grammatical! non solo possono dare 
acume agli ingegni puerili , ma divenire altis- 
sima erudizione e sapienza : 1 e male argo- 
mentano quei moderni eruditi che cercano i 
misleri della parola nel valore dei suoni o 
nelle accidentalita filologiche. 

Lo studio del linguaggio vuol essere filo- 
sofico e non filologico, avvegnach^ la sua 
essenziale identita su tutta la terra, malgrado 
la varieta delle lingue, non ha d’uopo d’ es- 
sere confortata dalla riduzione materiale di 
tutti gli idiomi ad una sola sorgente. L’ iden- 
tity della legge organica del pensiero in ogni 

1 Quintilian., Instihit. lib. 1. cap. 4. 
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lingua e argomento d’ unita ben altrimenti 
importante che non 1’ unit& di forma o di 
derivazione nei segni, la quale anzich6 un 
principio non potrebb6 mai essere che una 
conseguenza ed un fatto. Comparati tutli i 
vocabolarj del mondo, & innegabile che tutte 
le lingue hanno una sola ' soslanza ideale e 
una sola legge : dunque il linguaggio nel suo 
valore intellettuale non e che un solo, e la 
diversita dcgli idiomi non e che accidentale 
deviazione di suoni, o trasformazione arhitra- 
ria di segni. Trovare una legge a cotesti 
mutamenti o deviazioni e forse al tutlo im- 
possibile, sendoche non possono seguirc che 
dal capriccio irrazionale di eventi in cui la 
liberta umana precipuamente si esercita; la 
quale e di rado conforme, anzi contraria so- 
vente ad ogni costanza di leggi provvidenziali. 
Tutto regge la provvidenza, ma nel suo grande 
ordito, la storia & tessuta dall’arbitrio umano 
a cui e dato libero campo. Se assurdo dun- 
que sarebbe il cercare una legge ed un ordine 
in cio che scienza e fede univocamente'de- 
signano col nome babelico di confusione , 
inutile lo conferma la logica, per la quale non 
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e vera parola giammai ove non e significato 
ideale, e ogni accidental^ indifferente all’ idea 
e estranea al linguaggio, perche b cstranea 
alia ragione. La sostanza della parola non e 
1’emissione della voce, nb il segno sensibilc 
sn cui tanto studiano i razionalisti misurando 
c pesando le vocali e Ie consonanti. Nessun 
segno ha valore che per quanto corrisponde 
all’ idea. Qualunquc comunicazione ideale ba- 
sta perch6 vi sia linguaggio tra gli uomini in- 
dipendentemente da qualunque segno o suono 
esteriore. I sordomuti istruiti parlano senza 
voce e intendono senza udito. Per lo che, se 
I’essenza del linguaggio consistesse nella parola 
parlata e non nella parola ideale, la trasmis- 
sione dell’ ufficio auricolare c vocale alle mani 
ed agli occhi, che diventano per costoro or- 
gan! del pensiero, diverrebbe impossibile. Se 
1’ uomo dunque modifica , altera , moltiplica i 
segni, non per questo altera, moltiplica o in- 
venta il linguaggio, che malgrado la variela, 
ralterazione e moltiplicazione dei segni, re- 
sta setnpre uno ed identico. Neanche la sco- 
perta della formazione convenzionale di tutti 
i vocaboli basterebbe quindi a spiegarc mate- 
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rialmentc il iinguaggio, perche ad una simile 
convenzione sarebbe indispensabile scmpre 
una parola ideale che Y uomo non puo avere 
posseduta per fermo in quella rudimcntale 
barbarie, da cui lo fanno partire i matcrialisti. 
E dato anche che si potesse trovare la ori- 
gine tutta umana di ogni parola, siccome le 
parole non si compongono che colle parole, 
egli e mestieri risalire pur sempre ad una 
prima parola che non pot& essere composla, 
ma soltanto ricevula dall’ uomo. I singoli ed 
isolati vocaboli poi non costituiscono certa- 
mcnle un Iinguaggio. II Iinguaggio non e un 
dizionario. II segno non ha significato che pel 
valore logico che 1’ intelletto umano gli ac- 
corda, desumendolo, quasi come nei numeri, 
dal valore dell’ unita primitiva e ideale, e dalla 
sua virtu logica nella unita concreta della 
proposizione. Dunque ii Iinguaggio parlato non 
e parola, se non perche esprime una parola 
intellettuale. L’ uomo pu6 mutilare, alterare, 
cambiarc i segni dclle sue idee, e> stabilire 
anche convenzionalmente , sul dato indispen- 
sabile d’ un’ ideale grammatica gia conosciula 
una lingua nuova ed un gergo. E tutta quo- 


i6 


LA PAROL A. 


slione di segni, e la mente umana puo d’ ogni 
oggetto fare un segno, ma non puo meno- 
mamente toccare la sostanza ideale delle pa- 
role, non puo mutare , inventare , disperdere 
od alterare un’ idea, o il valore logico d’ un 
pronome, d’ un avverbio o d’ un verbo. Un 
linguaggio ideale b quindi indispensable alia 
ragione per fare un linguaggio reale, e la pa- 
rola e una sola per tutti gli uomini. Una 
grammatica sola e gcnerale abbraccia tutte 
le lingue: che importa dunque che gli uomini 
parlino con diversi segni, se adoperano un 
solo linguaggio ideale? Altro e la parola come 
sensibile ed altro come intelligibile; avvegna- 
che per una miriade di parole diverse mate- 
rialmente secondo Ie varie lingue, acquistano 
gli uomini una parola sempre una ed identica 
razionalmente. V essere, il tempo, Io spazio, 
la sostanza , la causa ed ogni altra idea non 
possono essere concepite che identicamente 
da tutti gli uomini, malgrado la immensa di- 
versita di vocaboli con cui possono essere 
cspresse in tutti gli idiomi del mondo. Dun- 
que sc la parola come sensibile c varia, come 
intelligibile cioc ideale e una, ed e una per- 
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chd e intelligibile, ed una b 1* idea. Se ii lah- 
bro non b piu uno, come dice il Genesi, uno 
solo d sempre il linguaggio. Se la parola fosse 
inseparabile della sua esterna espressione , il 
dialogo non potrebbe mai mutarsi in monolo- 
go, e l’atto della riflessione che e il piu su- 
blime nelP intelligenza, diverrebbe impossible. 
L’ uomo poi ha comune con quasi tutti gli 
animali la voce, con alcuni i gemiti, il canto 
con altri, ma con nessuno la parola , perche 
ossa non .b sola espressione d’ afletti, ma luce 
ideale, vita di spirito, atto trascendentale , per 
cui P anima, quasi staccandosi dalla natura , 
sorge a vita soprannaturale, ed b come fatta 
partecipe dei misteri della mente eterna. I 
sensi e le forme sensibili servono come stru- 
menti comunicativi e non costitutivi nelP atto 
dell’ intelligenza. Incomunicabile a tutta la in- 
feriore natura e il mistero della parola; dun- 
que la inferiore natura non pud aver parte 
nella sua origine sopra la terra. Madre d’ im- 
magini, ma non d’ idee, ha suoni e voci ma 
non linguaggio; dunque se tutte le altre cose 
pud ricevere P uomo dalla natura, non pud 
ricevere la parola che direttamente da Dio, e 
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riceverla una , spiritual e infinila siccome 
Dio. Per lo che se il linguaggio spicca dal cie- 
lo, ed b cosa divina, non per sapere ed espri- 
mere le cose naturali b dato all’uomo, ma le 
razionali e celesti. Per segno dei loro afletti 
basta la voce a tutti gli animali. Che piii 
adunque occorrerebbe all’ uomo pei suoi terre- 
ni appeliti oltre la voce? Non ha esso di piu 
anche il canto e la musica? Quanti animali 
socievoli non ha natura, quasi appunto perch& 
non si argomenti che pei soli efTetti social i 
sia data agli uomini la parola ? La voce, 
ogni animale impara ad usarla da s&, ma il 
linguaggio non si apprende se non b insegna- 
to; dunque non b naturale, perche b inse- 
gnamento, ed essendo insegnamento non puo 
essere naturale, perche le operazioni naturali 
natural mente si fanno, e non v* b bisogno che 
alcuno le insegni . 1 Tradizione ideale di verita 
b dunque il linguaggio , e anche usato per 
segno di cose materiali , le stesse cose mate- 
riali idealizza, accostandole pel giudizio alia 
luce ideale del Verbo che b il segno assoluto 

1 Interroga palrem tuum, et aimuntiabU libi, majores tuos, 
cl dicenl libi. Dealer, c. 32. v. 7 . 
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del vero. E pero come una d la verita ed 
uno il Verbo, uno solo e 1’ idioma ideale del 
mondo. 

II linguaggio pertanlo essendo uno e non 
potendo avere una origine storica, incomincia 
al di la della storia. Sdegnino pure i tempi 
il soprannaturale, ma se la parola non pud 
essere insegnata all’uomo dalla natura, essa 
non pud venire che da una potenza sopranna- 
turale. Suo principio non pud essere che nella 
idea, perchd senza idea non vi d parola pos- 
sibile. Nessuna idea pero d comunicabile senza 
parola, dunque ( poichd noi non possiamo al- 
trimenli esprimcre cid che si contiene nel 
logos dei Greci, che significa idea c parola 
ad un tempo ) una prima parola, una parola 
ideale, un principio fu indispensabilmente co- 
municato alia ragione perchd in esso, come 
in una sintesi universale, trovasse tutti gli 
elementi della sua favella. Nome o Verbo in- 
finito, ogni lingua ha una parola che non pud 
essere inventata o trovata, perchd senza di 
essa, nessuna operazione intellettuale d pos- 
sible. Cotesta parola che non e umana, non 
pud essere che divina, e Tuomo ricevendola 
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ed ascoltandola nella pienezza delle sue facol- 
ta, F ha assimilata per modo che da essa ha 
composto, coll’ arte propria, tutto 1* umano lin- 
guaggio. La rivelazionc di cotesta parola non 
pu6 essere avvenuta che per 1’ espressione 
manifesta di essa : e i sacri libri infatti non 
annunziano che Dio con un atto distinto ab- 
bia insegnato a parlare, ma che ha parlato 
all’ uomo. Lo ascoltare non b che 1’ eco del- 
l’altrui discorso, perche chi ascolta ripete la 
stessa operazione logica di chi parla. La unita 
assoluta della parola e la somiglianza intellet- 
tuale sono la causa per cui chi ascolta ripete 
in sb 1’ atto mentale che ode; e cosl la parola 
di chi parla diventa parola di chi ascolta, e 
cosi la parola di Dio b fatta parola dell’ uo- 
mo. Infatti se basta ogni giorno il dialogo 
per trasmettere il linguaggio all’ essere intel- 
ligente imperfetto, se basta la parola materna 
per comunicarlo all’ infante nella totale infer- 
mita sua, a piii forte ragione dove bastare 
all’ uomo creato perfetto 1’ alito della parola 
divina. Non e la parola un alito sonante, e 
un soflio di Dio lo spirito umano? Cristo, ali- 
tando in viso agli Apostoli, non die loro lo 
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Spirito Santo ? Non fu il medesimo Yerbo di- 
vino che parlb prima e poi ? Egli e provato 
anche per via di ragione che se V uomo non 
fosse stato posto con tutte le sue forze nel 
mondo, non avrebbe avuto possibility d’ esi- 
stenza. Dunquc quale virtu potea mancare 
all’ uomo perfetto? Quale attitudine non dovea 
egli avere inescogitabile , immensa, a ricevere 
la luce ideale del vero, quale potenza d’ intuito 
per accogliere la prima rivelazione? Tutto 
corrisponde nel Genesi a stabiiire che 1* uomo 
udl la prima parola da Dio, e tutto lo con- 
ferma nella ragione, avvegnachb Y uomo che 
non 6 chiamato inventore della parola, 6 fatto 
inventore dei nomi avanti alia formazione della 
donna, cioe quando era solo con Dio. La qual 
cosa, come e detto, 6 fondata sull’ unita della 
parola e la somiglianza tra chi parla ed ascol- 
ta: sendoche ( mirabile concordanza di tutte 
le verita rivelate ! ) Dio parla all’ uomo, e 
l'uomo apprende la parola, perche e fatto a 
immagine e similitudine di Dio, ed e fatto a 
immagine e similitudine di Dio, perche possa 
essergli partecipato il Verbo infinito. Se non 
y obliata nel Genesi Y invenzione dei nomi, 
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ne la pastorizia d’ Ahele, ne il campo di Caino, 
ne la cetra d’ Iubal , ne i metalli di Tubal- 
cain, perchk sarebbe obliata la invenzione ben 
piii importante della parola, o la sua trasmis- 
sione con un atto particolare o distinto della 
divinita? II silenzio biblico 6 dunque qui 
piu eloquente d’ ogni piu esteso racconto, per- 
che dov’ era detto che Dio parlo all’ uomo, 
nulla valeva 1’ aggiungere che gli insegno a 
parlare. Che cosa 6 infatti la parola fuorche 
insegnamento? Che cosa fa luomo ascoltan- 
do, fuorch^ imparare a parlare? Che cosa 
pu6 esser la parola di Dio, fuorche rivelazio- 
ne ? Se Dio parlo, come puo avere appreso 
Adamo la sua parola , fuorche ascoltando e 
ricevendo il iume ideale del primo verbo, coi 
mezzi perfetti della sua natura ; lo che gli 
uomini ripctono tuttodl in uno stato ben di- 
verso d’ imperfezione ? Adamo era solo, dun- 
que con chi poteva aiutarsi per inventare 
convenzionalmente il linguaggio? Era solo, e 
parlo, dunque non pot6 ricevere la prima pa- 
rola se non da Dio, e comporre il primo 
linguaggio che nell’ autonomia della propria 
intelligcnza, nel che veramenle fu padre del- 
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I’uman genere, perche primo ne form6 la 
parola, e dedusse 1’ umano verbo dalla rive- 
lazione del Verbo Eterno. Imperocch& tutto 
comincia da un Verbo divino. Guardate la 
storia in quelle grandi epoche in cui la mi- 
sericordia celeste si e compiaciuta di vibrare 
sulla terra la sua parola. Coteste epoche in- 
cominciarono con una testimonianza, con 
un’ espressione primordiale, con un annunzio 
che b parola fondamentale, rivelazione e se- 
gno ad un tempo. Questi b il mio figlio di- 
letto: ecco la parola con cui Dio apre 1’ bra 
Cristiana. Io sono il tuo Dio: cosl comincia 
il Decalogo, e la legge. Non b 1’ uomo che da 
se ragionando inventa la parola divina: ma 
Dio che parla, e l’uomo che ascolta. Sara 
stato dunque ascoltatore Iddio, e rivelatore 
1’ uomo solo nei primordi del mondo ? Mai 
no, imperocch^ senza la parola divina del 
Decalogo e del Vangelo, non sarebbe Ebrai- 
smo, ne Cristianesimo. Dunque senza un se- 
gno, una parola, un annunzio, una testimo- 
nianza di verita assoluta e rivelata in principio, 
il linguaggio che e la infinila applicazione di 
cotesto segno, non avrebbe potuto formarsi, 
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e splendere come luce e tradizione universale 
di verita sulla terra. E come il linguaggio non 
e che un’ aflermazione continua , il suo prin- 
cipio non pu6 consistere che in una aflerma- 
zione infinita, la quale non pu6 essere che da 
Dio, anzi Dio stesso. 
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S 2. 

La parola pertanto non avendo valore che 
per 1’ idea, e la idea non essendo intelligibile 
che per la potenza che spiega nell’atto in- 
tellettuale; la parola divina in mezzo all’umano 
linguaggio non e riconoscibile , che al segno 
dell’ onnipotenza, dell’ infinite, dell’ unite, del- 
F identita, dell’ eternita e d’ ogni attribute pro- 
prio di Dio. Ora, & egli forse possibile con- 
siderare il linguaggio senza scorgere traverso 
la moltiplicita delle sue volubili forme, una pa- 
rola razionalmente identica e universale, una 
sola luce ideale in cui la ragione vede la 
verita intellettiva? L’ atto visivo dell’ anima e 
il giudizio, ma il giudizio sarebbe impossibile 
senza un segno e un’ idea che lo illumini, 
come senza fisico lume il vedere material- 
mente. Principio dunque d’ ogni giudizio, luce 
increata d 1 ogni verita c quindi idea madre 
d’ ogni umano eloquio, splende sopra tutti gli 
intelligibili un fulgore divino, un segno, una 
parola che piu propriamente d’ ogni altra chia- 
masi verbo, quasi Yerbo per eccellenza, per- 
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che e mediazione indispensabile ad ogni atto 
e ad ogni oggetto della ragione, ed e princi- 
pio e fine, sintesi prima ed ultima d’ogni 
parola. Verbo primo in ogni lingua e Y esse- 
re, I’essere sostantivo, aflermativo e reale, 
senza il quale non v’ e giudizio possibile , 
perch6 non b relazione possibile tra subietto 
ed obietto, nel modo stesso che senza luce 
non b visione possibile, perch& non e mezzo 
alcuno tra gli oggetti e la vista. All’ essere 
solo riduconsi tutli gli altri verbi composti, 
perch& non sono che modi di esso, avvegna- 
che, come grammaticalmente riscontrasi in 
tutte le lingue, l’avere, il pensare, il fare e 
tutti gli altri verbi non sono che la coniuga- 
zione d’ un adiettivo con un solo verbo, che 
b 1’ essere. Coll’ essere o come radicale, o 
come inflessione, o come ausiliare , si com- 
pongono tutti i verbi. Non v’6 lingua possi- 
bile senza verbo; non b verbo in nessuna 
lingua, che non si riduca ad un solo, che e 
1’ essere. L’ essere che nelle cose b la vita , 
b la verita nella ragione, e come nessuna 
vita b senza f atto creativo dell’ essere, cosi 
nessuna verita puo senza di esso aflermarsi. 
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II Verbo stesso che crea la vita negli esi- 

stenli attesta la verita negli intelligibili , e 

1’ essere per cui sono tutte le cose nella na- 

tura b lo stesso per cui son vere tutte le 

cose neir intelletto. I razionalisti lo credono 

1’ ultima e piii generate astrazione della mente 

umana, ma se fosse astrazione, come potrebbe 

essere realita? E prima d’esservi giunti, come 

avranno fatto gli uomini a pensare senza 

1’ essere che b il tipo e la radice d’ ogni altro 

verbo, e lo strumento indispensabile del giu- 

dizio ? I filologi e i grammatici studiano inu- 

tilmente etimologie, derivazioni , radicali e 

inflessioni, ma gli uomini che parlano, mentre 

senza verbo non parlerebbero, ma la testi- 

monianza di tutto il genere umano , dal suo 

principio finch6 avra vita, ripetono senza posa 

ancorch^ senza addarsene, 1’ afiermazione in- 

finita dell’ essere. Sono gia seimila anni che, 

volere o no , la lingua di tutte le genti che 

parlano e pensano attesta la fede eterna di 

questo Verbo, senza il quale non b esistenza, 

ne parola, n b vita nel mondo, n6 verita nello 

spirito. Se Dio disse a Mos&: lo sono Colui 

che sono , 1’ essere b il nome di Dio, e pen 5 ) 
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la preghiera insegnala da Dio agli uomini , 
incomincia colla santificazione del nome in- 
finito, che e il Verbo universale d’ ogni ani- 
ma. Nelle lingue semitiche 1’ essere non si 
annunzia che al participio, perche 1’ essere & 
sempre Ente; ma come ente, che e nome 
d’ una coniugazione infinita, e anche nome 
d’ un Verbo infinito , dunque 1’ essere & il 
Verbo di Dio. Quante tenebre hanno dunque 
dovuto oscurare la terra, perche gli uomini 
abbiano cessato d’ intendere ci6 che ogni 
giorno e ogni istante pronunziano, e neppure 
sospettino che ogni pensiero , ogni giudizio, 
ogni nome, ogni verbo con cui parlano o 
pensano, contiene un Nome inelTabile, senza 
il quale non possono dir nulla , e nessuna 
cosa puo aver nome, n& verbo, perche non 
pu6 esistere ! Il Verbo divino si rivela in un 
nome infinito, e il nome infinito del Verbo 
divino diventa il verbo dell’ uomo, cio& 1’ ar- 
gomento, il principio, la sostanza di tutta la 
vita intellettuale, la potenzialit& di tutto il 
linguaggio. Potrebbe forse la parola umana 
trovare altro segno di verila che non fosse d 
Verbo divino ? Potrebbe forse 1’ intelletto af- 
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fermare la verita senza 1’ essere, che b la 
vita? La verita ideale, come potrebbe corri- 
spondere alia realty, se 1’ essere dell’ intelli- 
genza non fosse 1’ essere della verita? Qual 
altra parola pub attestare la verita delle cose, 
fuorchb quella in cui e per cui sono ? L’ unico 
segno dunque per cui 1* uomo pub esprimere 
la verita, b la causa onnipotente , il Yerbo 
autore del mondo. L’origine di tutte le cose 
e parola, e da un verbo e ogni vita. Iddio 
crea pronunziando il modo imperativo del- 
T essere congiunto al nome essenziale di cio 
che vuole che sia. Nulla puo venire alia vita 
senza il modo imperativo dell’ essere, e nes- 
suna cosa 1’ uomo pub dire senza un modo 
dell’ essere. La creazione b continua, tutto il 
presente b creazione come il passato, e 1’ es- 
sere pronunziato dall’ uomo non b che 1’ intuito 
implicito del Verbo, nell’atto creativo conti- 
nuo di cui la ragione umana b teslimonio 
incessante, perchb sollanto in quell’ atto afler- 
ma e vede per la parola ogni verita. 

Uno e immutabile b il verbo, mentre nel- 
l’umano linguaggio tutto si confonde e com- 
penetra. D’ogni avverbio si pub fare un adietti- 
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vo, e d'ogni adiettivo un avverbio, e l’uno non 
diflferisce dall’altro che per la forma costante 
nel primo, e declinabile nel secondo. Moda- 
lita del verbo sono i pronomi e gli avverbi. 
Ogni verbo diventa nome nel participio, ogni 
nome elevato a una potenza infinita cioe as- 
similato col verbo, diventa verbo , dunque 
tutto riducesi nel linguaggio ad un verbo. 11 
pensiero lo trasforma, lo esplica, lo paragona 
coll’ artifizio della sua rettorica, e cosi ordisce 
tutta la tela della logica umana. Ma ogni ve- 
rita procede dal verbo, e tutto cio che e pu- 
ramente umano nella parola, non e espressione 
di verita. I nomi dati dall’ uomo alle cose 
non sono che 1’ effetto d 1 un’ arte poetica eler- 
na , cio6 figure , traslati , metafore continue ; 
ora il tutto per la parte , ora la parte pel 
tutto, ora l’analogia, ora la derivazione , la 
sineddoche, la metonimia, e quanti allri tropi 
insegnano i relori, i quali infine non sono 
che gli artificj coi quali la impotente ragione 
non potendo giammai attribuire il vero nome, 
ha dato un segno intelligibile alle cose. 
Laonde pieno di sapienza e quel verso del 
Genesi che una sola volta registra i veri no- 
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mi attribuiti dall’ uomo nella presenza di Dio: 
quasichk senza il fulgore di quella presenza 
e la pienezza di quella luce, non possa pib 
per lui penetrarsi nessuna sostanza. A che 
riducesi dunque tutta la mole dell’ umano lin- 
guaggio, sc tutti i verbi non sono che nomi 
assimilati ad un verbo solo, e non v* e no- 
me dato alle cose dall’ uomo che sia verita? 
A un solo verbo di verita, da cui soltanto 
puo desumere 1’ intelligenza tutto cio cbe Ie 
h dato conoscerc. Nessun nome sarebbe neanco 
possibile senza il verbo : perche i nomi non 
sono che segni rappresentativi d’ un giudizio, 
cioe giudizi ridotti ad unita d’ espressione, e 
ogni giudizio non e possibile che per il verbo. 
Verity i nomi delle cose non banno: veritii 
ha solo il verbo , e per esso gli avverbi e 
gli adiettivi ideali che da esso derivano, e 
tutto il resto non e che umano artifizio. Date 
all’ uomo dunque la sola idea e il solo segno 
dell’essere, ed ei comporra in breve il piii 
brillante ed esteso linguaggio. Negategli quel- 
1’ idea e quel segno, ed ogni linguaggio e im- 
possible. 

Imperocche 1’ Essere e una sintesi infinita, 
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in cui lo spirito vede ogni verita, e non al- 
trove. Elementi del verbo sono i primi in- 
telligibili cioe le idee, le quali non debbono 
esser confuse colle immagini delle cose sen- 
sibili, perchk se il fanlasma b copia d’ oggetti 
esterni, 1’ idea b luminosa figura di verita. 
Dalle idee che splendono nel verbo e tutto 
il linguaggio. Se il Verbo infinito fosse una 
sola e semplice idea e non una sintesi infi- 
nita di verita, tutta la logica non potrebbe 
limitarsi che all’ affermazione dell’ esistenza. 
L’ anima non trova nella natura che forme, 
successione , limiti , moltiplicita, varieta, ef- 
fetti, fenomeni e pene; e il verbo solo forni- 
sce all’ anima 1’ idea di sostanza , eternita , 
infinita, unita, identity, causa e felicita. Per 
coteste idee la ragione determina nelle cose 
la realith che hanno, non solo in ordine al- 
1’ esistenza, ma a tutte le verita che sono 
contenute nel Verbo quasi come i colori si 
contengono nella luce. Le idee infatti non 
sono che predicati, attributi, perfezioni, bea- 
titudini del Verbo, raggi della sua luce, dom- 
mi essenziali di un solo vero. L’ essere non 
puo concepirsi che sostanziale e reale, -impe- 
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rocchb vera idea di sostanza non pub conve- 
nire che all’ essere assoluto che e superiore 
a ogni forma, nb pu6 servire di forma ad al- 
tra sostanza, nb da altra riceverla. Ma se 
tutto b forma nella natura , e non vi b so- 
stanza indipendente da forma, 1’ idea di so- 
stanza pura e assoluta non pu6 venire all’ in- 
telletto che dal Verbo infinito. II tempo e lo 
spazio, limitati nelle cose, splendono assoluti 
nell’ anima. Chi puo dire dove comincia o fi- 
nisce la durata o lo spazio ? Ma se sono in- 
finiti non possono generarsi da ci6 che e 
finito : ' dunque lo spirito ne riceve dalla pa- 
rola 1’ idea, e non dalle cose. L’ uno esclude 
il multiplo: tutto b multiplo nelle cose; dun- 
que F unita non e vera nelle cose finite, dun- 
que F idea dell’ unita vera, perfetta , indivi si- 
bile che a tutte le cose ripugna e splende 
nelF intelletto, non pub essere che un domma 
del Verbo. Se tutto contiene contradizione 
nella natura, come avviene 1’ idea d’ identita 
che esclude ogni contrario, e non pub essere 
pensata che in un ente uguale assolutamente 
a se stesso? L’ essere sostanziale, uno, eterno, 
infinito, non pub essere in infinito, che 1’ cs- 
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sere ; Dio non pub essere in infinilo che Dio; 
e perb tutto cib che e, non pub essere e non 
essere al tempo stesso, ed ecco per la parola 
il domma d’ identita nel Yerbo infinito. Tutto 
b metamorfosi nella natura, nulla vi apparisce 
che sia vera causa e vera potenza, perche 
tutto vi e causa ed effetto, potenza e feno- 
meno reciprocamente. L’ idea di causa e in- 
separabile da quella della sua superiority sul- 
T effetto, come quella di potenza dalla liberta 
sua dal fenomeno. Ogni causa e potenza che 
producono fenomeni estrinseci necessariamen- 
te, hanno sopra a sb un’ altra causa ed un’ al- 
tra potenza se non altro nella necessita , 
quindi cessano d 1 esscr causa e potenza. Dun- 
que vera potenza non puo essere che 1’ onni- 
potenza, vera causa non pu6 essere che la 
creazione, cioe 1’ atto libero d’ un ente , sce- 
vro da ogni altra causa e superiore a ogni 
effetto. II bene che ogni anima concepisce e 
desideFa e certamente sostanziale, uno, iden- 
tico, eterno, infinito, avvegnach^ non vi sia 
concetto piu vasto e piu insaziabile ardore, 
che la felicity. Buoni o nralvagi, tutti vo- 
gliono il bene perfetto. Nei falsi piaceri i tri- 
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sti lo ripongono, ma vorrebberli certamente 
etemi, infiniti, assoluti. Conciossiachk non es- 
sendovi nulla da tanto in mezzo alle cose 
finite, egli b forza concludere cbe anche la 
felicita o il sommo bene b un domma del 
Verbo infinito. Le idee dunque sono attributi 
e perfezioni del Verbo, rivelate costantemente 
all’ anima per la Iradizione della parola, e at- 
tributi si intimi e necessari che separato da 
essi , il Verbo andrebbe distrutto. Non v’ e 
essere puro, sc non etemo, infinito ed identi- 
co, perch& ogni termine o mutamento 1* as- 
soggetterebbe ad allerazione, cioe al non es- 
sere. L’ eterno e 1’ infinito, senza sostanza, 
unit&, identita, onnipotenza e felicita, sareb- 
bero una vana e assurda astrazione. Non v’& 
umtk vera se non b unit& sempre e dovunque, 
cio& eterna, infinita ed essenziale. L’ identita 
non pu6 esistere senza tutte le altre idee, ed 
in specie la sostanzialita, perch& ogni forma 
b cosa mutabile. Non v’ b causa prima, ne 
sommo bene, n^ onnipotenza escogitabile , 
senza tutte le altre perfezioni infinite. N b tutte 
queste perfezioni infinite possono stare come 
predicati, senza sostantivo, parola prima, verbo 
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a cui si manifestino unite per vincolo neces- 
sario, e che tutte le riveli nella sua luce alio 
spirito. L’ essere come principio reale e ideale, 
verbo concreto e creatore d’ogni vita e ri- 
velatore d’ ogni verita, non pu6 essere che 
uno, perch& non puo concepirsi che infinito, 
e due infiniti non sono possibili. Non pu6 es- 
sere che identico, perche diverrebbe altrimenti 
negazione di se medesimo. Se non fosse eterno 
e infinito non sarebbe uno. Se non fosse crea- 
tore, non sarebbe eterno, perch& creatura. Se 
non fosse beatitudine somma, non sarebbe piu 
infinito ed identico. Ma che altro sono adun- 
que tutti questi attributi, fuorch& gli attributi 
di Dio? Dunque il verbo di Dio e Dio, e la 
rivelazione del nome e Verbo infinito & ri- 
velazione di Dio, e in cotesta rivelazione & 
la genesi d’ ogni umana parola ed idea. II 
nome ebraico di Dio, dicevano gli anticbi 
sapienti contenere tutti i segni ideali delle 
sue perfezioni e verita infinite, il che perfet- 
tamente risponde a questa dottrina del Ver- 
bo, da cui e per cui splendono nell’ intelletto 
tutte le idee. Laonde il linguaggio umano non 
essendo che 1* esplicazionc c Y applicazione 


LA PAROLA. 


67 


pel suo mistico nome del Verbo divino, nes- 
sun atto della parola b possibile senza afler- 
mare il Verbo e i suoi dommi, anche bestial- 
mente negandoli. 1 Conciossiachk nulla puo 
esser pensato senza il verbo e le idee infi- 
nite, che in esso rifulgono: e come l’empio, 
anche nei crimini suoi, fruisce ed usa i doni 
dell’ essere che lo crea, cosl 1’ ateo nel pun to 
stesso che nega e bestemmia, attesta e con- 
ferma suo malgrado tutta la rivelazione del 
Verbo, perch& anche negandola parla, e non 
potrebbe senza attestarla e adoprarla, parlare. 
Nel nome di questo Verbo infinito b una me- 
diazione perpetua, che fa splendere i misteri 
di Dio nella mente di tutti gli uomini, co- 
mecch& per esso soltanto gli attributi di Dio 
divengono idee razionali. Fra 1* uomo e Dio 
non b prossimitA di natura, non e identity di 
sostanza; ineffabile, incomunicabile all’ uomo 
e la paternith e 1’ autorith infinita, fuorchk nel 
mistero della parola. Nessuno ha visto il Pa- 
dre, fuori che il Figlio. Nessuno pu6 vedere 
il Padre che per il Figlio, per lo che mediatore 
eterno b il Verbo Infinito. N6 il multiplo dal- 


* Spiritus oris nostri Christus. Geremia, Lamenlaz. 4. 20. 
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T uno, ne il di verso dall’ idenlico, ne succes- 
sione nell’ eterno, n& limiti nell’ infinito, ne 
forma nella sostanza, n& relazione nell’asso- 
luto, n& liome nell’ ineffabiie senza il Verbo. 
La stessa luce ideale del Verbo che splende 
come verita nella ragione, 6 elemento di vita 
in tutte le anime e in tutte le cose, e per6 
i filosofi ora la cercano innata nell’ anima, ora 
acquisita pei sensi, e non si addanno che 
T idee, essendo infinite non possono aver sede 
che in Dio, e procedere nella ragione che 
per il Verbo infinito. Infatti anche nella ra- 
gione sono indefinite, mentre in ordine alle 
cose non appariscono che in forma finita. 
Anche in tutto ci6 che chiama alia vita dal 
nulla, spiega il Verbo creatore i suoi divini 
attributi, quasi vestigio ed orma di Dio. Tutte 
1’ anime e tutte le cose hanno sostanza, tem- 
po, spazio, individuality, medesimezza, bonth, 
causa, unita e potenza relativa ; ma cotesti 
elementi dell’ essere che sono angusti e limi- 
tati nell’ esistenza, sono infiniti come realty 
sostanziale, una, identica, eterna, santa e on- 
nipotente in Dio solamente, e come idee sono 
infiniti nell’ intelligenza. Quindi non per la 
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natura finita, ma per la parola infinita soltanto 
possono procedere nello spirito umano; av- 
vegnachk il finito non pu6 contenere e tra- 
smettere 1* infinito, e Y angustia dei contingenti 
non puo essere idonea comunicazione tra 1’ as- 
soluto reale in Dio e 1’ assoluto ideale nel- 
l’anima. Laonde se tutta la sapienza antica 
per lo studio comparato delle religion i, con- 
ferma anche in mezzo agli errori la dottrina 
eterna del Verbo, ora come vestigio di tradi- 
zione smarrita o corrotta, ora come sentenza 
ripetuta e trasmessa tra i sapienti, ora come 
espettazione profetica, pib d’ ogni altra cosa 
l’attesta in perpetuo il linguaggio di tutti i 
popoli della terra: n6 prova piu razionale e 
piu universale e possibile. 

L’ intuito del Verbo infinito e dei suoi at- 
tributi per la parola 6 dunque la sola luce 
con cui f uomo esercita la ragione. Per Y on- 
nipotenza del Verbo vede e giudica la poten- 
za, per funo il multiplo, pel santo il buono, 
per f identico il diverso, per 1’ eterno il tempo, 
per f infinito lo spazio. Se tutte le verita non 
fossero comprese nel Verbo, l’uomo non po- 
trebbe razionalmente adoperarlo come segno 
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di tutte le verita in tutte le cose. Le idee 
infatti logicamente inseparabili dal Verbo, si 
dispiegano luminosamente nella sua universale 
coniugazione. E ii Verbo e uno nel nome, 
perche 1’ essere e uno , e 1* intelligenza non 
pub adoperare che un solo segno dell’ essere. 
£ identico come afTermazione d’ ogni identita. 
E creatore e potenziale nell’ imperativo e con- 
giuntivo, infinito nel primo modo della sua 
manifestazione, eterno nei tempi, uno e reale 
nei participj, trino nelle persone o pronomi, 
santo nell’ entita pura e perfetta. Tutte le 
modificazioni colie quali fornisce gli elementi 
ideali al linguaggio, costituiscono la piu per- 
fetta ed universale parola. Avvegnache dal- 
1’ Essere che e il massimo nome e il massimo 
verbo segue l’adiettivo, il sostantivo, l’avver- 
bio, 1’indicativo, il sostanziale, il passato e il 
futuro, e ogni altro segno nella sua piu alta 
potenza e piu universale espressione possibile. 
La deciinazione e la coniugazione, benche 
distinte pei grammatici, non so no che la du- 
pla manifestazione d’ una sola parola ora presa 
come nome, ora presa come verbo, perche 
ogni verbo puo declinarsi come nome, e ogni 
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nome pu5 coniugarsi ridotto a forma di verbo. 
Nell’ esse re b la prima e fondamentale parola 
d’ ogni genere: laonde se un dizionario potesse 
comporsi idealmente, in mezzo a una mole 
confusa di segni non apparirebbe ordine e 
vita che per il verbo, che manifestandosi nella 
sua universale declinazione e coniugazione b 
tipo, b modello, b sorgente di ogni operazione 
logica nella umana parola. Peru anche oblian- 
do tutti gli altri verbi, tutto puo significarsi 
coll’ essere che contiene come nome, e spiega 
come verbo ogni idea. Non v’ b che un solo 
verbo, dunque non v’ b che una sola manife- 
stazione d’ idee da un solo verbo. II fare, lo 
stare, lo amare, il potere, il volere, il durare e 
tutti gli altri verbi non sono che un derivato 
ideale dell’ essere, secondo che lo esprimono 
congiunto ad un attributo o ad un altro, e for- 
s’ anco un derivato grammatical composto 
dalla radice del verbo istesso e da un’ infles- 
sione o annessione o modiOcazione correspet- 
tiva all’ idea. Conciossiach6 mirabile b il ge- 
nesi di tutto 1’ umano linguaggio dell’ unico 
nome di Dio. Dalle modificazioni avvenute 
nel verbo per la sua universa manifesta- 
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zione si compongono tutti gli avverbi , che 
attribute e modi significance e appunto diconsi 
avverbi, perche al verbo indissolubilmente 
appartengono : ed esprimono spazio , tempo , 
unil&, idenlila, e le altre idee con flessioni 
e annessioni al nome verbale. La modifica- 
zione inflessiva o annessiva diventa vero e 
proprio avverbio se rimane indeclinabile e 
fissa, adiettivo se declinabile, conciossiache le 
parole adiettive e gli avverbi sono una sola 
espressione attributiva dell’ essere , e per6 
d’ ogni avverbio si pu6 fare un adiettivo , e 
d’ ogni adiettivo un avverbio. E cosl anche i 
segni adiettivi derivano logicamente , e forse 
anche grammaticalmente dal nome e dal verbo 
primo, e non si dicono adiettivi se non per- 
ch& esprimono attributi e modi dell’ essere , 
ma declinabili come sono, vicmeglio si acco- 
modano all’esigenze della ragione. Ma un vin- 
colo necessario congiunge sempre queste pa- 
role fra loro e colla loro sorgente, avvegnacb^ 
la derivazione, 1’ etimologia, le figure d’ ogni 
specie non mancano mai nella formazione 
dei nuovi segni che 1’ uomo deduce dal pri- 
mo. Ogni parola non & che un solo verbo 
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modificato. Un solo verbo in tre persone i 
pronomi : un solo verbo nei suoi varii attri- 
buti gli avverbi: un solo verbo nella varieta 
dei suoi splendori ideali tutti i nomi adiettivi, 
i- quali riunendosi al verbo, ed elevati cosl a 
una potenza infinita, divengono i nuovi e in- 
numerevoli verbi, di cui e pieno ogni idioma. 
Da un solo verbo seguono i nomi sostantivi 
cbe nascono tutti dal giudizio che si fa d’ un 
oggetto, e non sono che 1’ applicazione d’ un 
adiettivo a una persona o una cosa. Per lo 
che ogni atto intellettuale b veramente parola 
perch& trae direttamente il principio e il valore 
dal Verbo infinito, od ha radice in una forma 
della sua declinazione e coniugazione. Nel solo 
Verbo che b 1’ essere, tutto dunque si conce- 
pisce e si esprime. In esso solo tutti i modi, i 
tempi, le quantita, le differenze, i sentimenti 
s’ intendono. In esso solo divengono atto in- 
tellettuale le innumerevoli sensazioni degli 
uomini. In esso la ragione spiega estesamente 
tutta la rettorica significativa che le e indi- 
spensable per rappresen tarsi idealmente gli 
oggetti, e adopera copiosamente gli dementi 

che le sono forniti da tutti gli ordini della 
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parola. In esso solo tutti gl’ intelletti si uni- 
scono e una sola verita congiunge ii ge- 
nere umano. In esso solo e per esso, splende 
nella ragione il pensiero di Dio ed e unita 
la terra col cielo. E cost tulte le meraviglie 
dell’ umano eloquio avvengono in un proces- 
so, che si desume dal \alore logico dei segni 
secondo la loro dipendenza dal verbo , e in 
cui si manifesla il segreto della umana fa- 
vella, come l analisi di una sola parola divi- 
na. E cosl da un solo verbo desume P intelli- 
genza tutte le idee, da un solo nome tutte 
le espressioni per cui vede razionalmente la 
verita, e la significa ricomponendo cogli de- 
menti della propria analisi una serie di nomi 
e di verbi interm inabile, anzi potenzialmente 
infinita, perchb ha un principio infinito. E 
questo mistero d’ unione fra 1’ uomo e Dio 
pel suo Verbo e una fede perpetua , che & 
principio d’ ogni intelletto, e non puo essere 
separata senza distruggerla , daila natura del- 
P uomo e dalla creata ragione. 

Il Verbo e la sua manifestazione perfetta, 
c piu certamente perfetta che non appare 
oggi in tutte le lingue del mondo, e quindi 
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una vera e primordiale necessity della ra- 
gione, perchk non h ragione senza parola, n& 
parola senza verbo, n& verbo di vita spirituale 
senza tutto lo splendore dei dommi che gli 
appartengono, e che debbono costituire tanti 
principj indispensabili di ragione come di fede. 
Non pu6 essere il nome divino che un Verbo 
infinito, una afiermazione , un annunzio, una 
sintesi da cui l’uomo desume, per analisi, 
tutte le forme ideali, avverbiali, pronominali, 
adiettive e sostantive del suo linguaggio, e 
questo nome 6 1’ Essere. Per la qual cosa & 
necessity consentire colla biblica rivelazione, 
che 1’ essere infinito costituisce nella sua pri- 
mitiva forma una fede, una rivelazione, una 
verity genesiaca, 1 di cui rintracciare oggi la 
formale ed esterna espressione b impossible, 
ma la cui legge dura e durer& nella ragione 
quanto 1* anima umana. Tutte le lingue della 
terra non sono dunque nell’ unita ideale della 
parola che un Cristianesimo primitivo , una 
tradizione sconvolta in apparenza e confusa, 
ma in sostanza una fede implicita e indefet- 

‘ Magnolia honoris ejus vidit oculus illorum, et honorem ro- 
ds audicrunt aures illorum. Ecclesiasl. 11. II. 
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libile nel Vcrbo infinito, che era in principio 
cd era appo Dio, ed era Dio. Parola di Dio 
a sb stesso e il Yerbo infinito; eterna gene- 
razione per cui Dio sb a s b stesso dispiega, 
e Ragione assoluta per cui Dio b Dio, e tutte 
le cose sono da Dio. 1 Queslo Yerbo aflerma 
la terra in perpetuo, come luce che illumina 
ogni uomo, e lo attesta con attributi che sono 
attributi divini : per lo che la consustanzialita 
del Yerbo con Dio divcnta domma universale 
e costante della ragione in ogni umana fa- 
vclla. 2 Non fu mai generazione. d 1 uomini 
bench6 guasta da errori, idolatrie, mitologie. 
feticismi, antropomortismi e che altro si vo- 
glia, la quale non credesse un Dio mistcrioso, 
supremo, ignoto, inelTabile, ora autore e padre, 
ora inesorabile arbitro delf universo. Questo 
tutte le teogonie delle varie genti confermano, 
riconoscendo a cotale divinita senza nome, ne 
misteri, ne culto tutti gli attributi che ad un 
solo Dio nella verita del monoteismo appar- 


1 Orta simul cum metxle divina , recta ratio Summi Iovis. 
Cicer., De legibus 1. 

5 Propo csl Verbum in ore tuo, et in corde tuo verbum fidei 
quod praedicamus. S. Paolo, Roman. 10. 8. 
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tengono ; avvegnache 1’ idea divina non & pos- 
sibile che in quei soli attributi. Ma tutti i 
popoli della terra nel loro idioma adoperarono 
il Verbo infinito, e anche con piu perfctta 
favella che piu oggi non vive altestarono in 
mezzo ai piu deplorabili errori univocamente 
le sue verita e perfezioni. Dunque la ragione 
di tulte le genti in tutte le lingue non cess6 
mai la sua fede alia consustanzialita del Verbo 
con Dio neir universale parola, che solo ha 
dal nome elerno argomento : e Dio e Verbo 
anche senza avvedersene, fecero e fanno coes- 
senti, coinfiniti, coassoluti, coeterni, coidentici, 
concreatori. Senza il Verbo e gli attributi in- 
finiti, T uomo non avrebbe mai potuto parlare 
o pensare. Senza i medesimi attributi del 
Verbo, Dio sarebbe stato inconcepibile come 
idea : dunque 1’ uomo non ha mai potuto co- 
noscere lddio che negli attributi del Verbo, e 
pensare il Verbo che negli attributi di Dio. 
Un Verbo infinito e il principio ideale di tutta 
1’ umana ragione; una sola sostanza furono 
dunque in perpetuo per gli uomini lddio e 
il Verbo infinito, poiche senza Dio e senza 
Verbo mai fu, e mai sara umana generazione. 
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11 primo domma adunque del Cristianesimo, 
il mistero del Verbo consustanziale & ii primo 
vero della ragione. Impenetrabile come miste- 
ro, come verita 6 inseparabile dall’ intelletto. 
Smarrita o guasta nella sapienza religiosa la 
formula rivelata, 1’ incomprensibile come fede 
le corrotte genti talvolta respinsero, ma 1’idea 
come principio logico ne serbarono nella paro- 
la, perche se quel vero quasi gi& spento come 
simbolo di fede, fosse anclie andato smarrito 
come principio ideale , la parola si sarebbe 
estinta in un eterno silenzio. Se il Verbo con 
tutte le sue perfezioni avesse cessato di splen- 
dere come principio supremo d’ ogni parola e 
nome d’ogni verita nell’ intelletto, il pensiero 
moriva; e non morl perch6 la sua luce ri- 
mase nella ragione, e fu sorgente di ogni 
sapienza, perch6 serbo e trasmesse la prima 
verita rivelata in queila tradizione del verbo 
umano, che interrotta anche un istante avreb- 
be tolto all’uomo ogni razionale potenza. E 
cosl per il primo elemento della ragione nel- 
1’ universale linguaggio , si conferma in per- 
petuo il sommo mistero rivelato di Dio. 
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% *• 

La percezione intellettuale, ciofc il giudizio, £ un riflesso 
dell’ Unite e della Triade divina. 

§ 2 . 

Tutti i misteri della Triade divina si manifestano nel- 
l’atto della ragione, e sono condizione indispensabile per- 
chfe sia giudizio perfetto. 


§ 3 . 

L’ Idea divina sarebbe irrazionale senza la Triade, per la 
somma reality dell’Ente assoluto che lo intelletto non pu6 
concepire che in un’equazione perfetta. — Nella sola Triade 
divina ha la ragione il Verbo che la illumina, e la legge 
immutabile del giudizio. 
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La Triade. 


Tres sunt qui testimonium dant in coelo, 
et hi tres t mum sunt. — S. Giovanni, Epi- 
stol. 7. 


% i. 

Se niuno pud negare il portento della pa- 
rola; se niuno pu6 negare di riconoscervi il 
mistero d’un Verbo divino; se la parola e il 
suo mistero sono verita e fatti primi, perpe- 
tui, incontrastabili, per cui procede ogni sa- 
pienza nella ragione, fatto non meno costanle 
e primo e incontrovertibile 6 il modo, la 
condizione, la legge per cui l’intelletto ado- 
pera la parola. Inseparable dalla parola ^ la 
sua legge, e se dalla umanita non pud scin- 
dersi la parola, dalla parola e dalla umanita 
non pud essere separata la logica. Dal punto 

41 
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in cui r uomo fu fatto anima vivente, e fin- 
ch^ spiri neir intelletto 1* alito di ragione, la 
condizione della verita nel pensiero, la forma, 
la legge ordinatrice della parola in tutti gli 
idiomi del mondo, fu e sara sempre una e 
immutabile. Come una & la parola, una e 
la logica, perche uno e identico ovunque & 
1’ uso razionale della parola ; dunque la logica 
come la parola, non pu6 avere argomento 
essa pure che da una verity prima, assoluta 
e immutabile. 

Ogni atto inteliettuale & un giudizio. Oltre 
la luce ideale dell’ essere come verbo, il giu- 
dizio e una necessity dell’ intelletto nella si- 
gnificazione di ogni sua verita. Di tre termini 
indispensabili si compone ogni giudizio, che 
sono subietto, verbo e predicato. Nessuna ve- 
rita pu6 essere nella ragione fuorche in tre 
termini, dunque essi sono necessari ad ogni 
verita; dunque non vi puo essere verity che 
in tre termini. Quindi la verity assoluta deve 
necessariamente essere anch’ essa una in tre 
termini, perche le verity relative, susseguenti 
e razionali non possono esser vere che per 
la conformila loro al vero assoluto. Dunque 


LA TR1ADE. 


83 


1’ essere manifestandosi alio spirito per la pa- 
rola, non d rivelazione di un semplice verbo 
soltanto, benchd coinfinito, coeterno, coessen- 
te, coidentico, consustanziale a Dio, ma d’ una 
triade che d legge d’ ogni verity, e archetipo 
d’ogni giudizio in ogni spirito intelligente. 
L’ essere d 1’ unica idea e 1’ unico segno di 
verita : non v’ d altra verita che 1’ essere : 
dunque se la verita fosse una in uno, in due, 
o in quattro termini, uno, due o quattro, e 
non tre sarebbero i termini d’ogni verita e 
d’ ogni giudizio nella ragione. Ma poichd nes- 
suna verita pud esprimersi che in tre termini 
nella ragione, cosl noi comprendiamo facil- 
mente 1’ altissima verita della fede, che uno 
in tre sussistenti & il Vero primo da cui 
tutti gli altri derivano. II Yerbo che d Dio, 
rivelando Dio nel suo mistero piii sublime, 
comunica all’ intelletto la condizione essenziale 
del vero, che e 1’ unita nella triade e la triade 
nell’ unitd. Laonde Dio d cid che 1’ anima 
conosce piu d’ ogni altra cosa nel mondo, 
perchd tutto cid che sa, in Lui solo e per 
Lui lo conosce. Imperocchd ogni vero do- 
vendo necessariamente essere uno in tre ter- 
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mini, perche tale & il vero unico ed assoluto, 
la sola Triade divina & la legge dell’ intelletto 
nell’ affermazione d’ogni verita, e legge cosl 
fortemente e perpetuamente impressa che l’ab- 
bandonarla e perdere la ragione. Tutto Dio si 
manifesta nel Verbo, e chi vede ii Verbo 
vede Dio nella condizione essenziale della ve- 
rita suprcma da cui si desume ogni vero. La 
Triade e un mistero nell’essere come nel 
giudizio, e trovarne il modo nella ragione k 
impossibile come in Dio, quando si nega di 
riconoscere che un mistero deriva dall’altro. 
Chi pretendesse spiegare la triade nella ra- 
gione senza la Triade assoluta, toglierebbe il 
mistero dal seno di Dio per portarlo nell’ in- 
telletto : anzi, poich6 togliendolo a Dio, non 
vi sarebbe piu ragione perche fosse legge 
d’ ogni verita nell’ uomo, non solo diverrebbe 
un mistero, ma un assurdo. Riconoscilo invece 
in Dio, dove tutto 6 necessariamente mistero, 
e il mistero sparisce dalla ragione, e la ra- 
gione coi tie termini del giudizio annunzia 
ogni sua verita, perche la triade nell’ uno 6 
condizione essenziale dell’ assoluto. Per la qual 
cosa soltanto, poiche 1’ uomo parla e ragiona, 
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inlelligibile e dimostrabile e vera e divina 
potenza divengono e parola e ragione, essen- 
doch6 nulla pu6. dirsi dali’ uomo se non co- 
piando la verita essenziale, e riflettendone in 
tutte le sue contingibili aflermazioni la im- 
magine eterna. 

11 segno della triade b impresso in ogni 
atto dell’ intelletto sia logico, algebrico o geo- 
metrico, perche ogni scienza poggia sul prin- 
cipio d’ identita espresso in tre termini. L’ ope- 
razione logica ha tre termini nel giudizio , 
1’ algebrica nell’ equazione, la geometrica nella 
proporzione. L’essere non si coniuga che a 
tre persone, quando non b adiettivo come 
nel gerundio e nel participio, o sostantivo 
come nell’ infinito. Tre colie persone i prono- 
mi. Triplice la declinazione delle lingue madri 
nel singolare, duale e plurale. Tre gli ordini 
della parola, cio& sostantivo, verbo e adietti- 
vo. Tre i segni radicali dei numeri, i quali 
particolarmente fra loro e coi pronomi rasso- 
migliandosi nelle diverse lingue, coi pronomi 
stessi hanno forse nel verbo una identica 
origine. Trino ogni perfetto numero, per lo 
che se ogni trino e perfetto, ogni perfetto e 
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trino. Tre i tempi dell’ esistente nel presente 
etemo dell’ essere. Tre i modi cio& 1’ aflerma- 
zione indicativa, la congiunzjone imperativa o 
potenziale, e 1’ infinito. Triplice la dimensione 
in tutte le cose, cioe altezza, latitudine e pro- 
fondit^i. Tre le potenze dell’anima che £ vita, 
intelletto e volere. Triplice la virtuality com- 
parativa delle cose e dei nomi. A ogni forma 
infine dell’ esistenza e del pensiero 6 legge 
la triade. E se la logica 6 scienza dei vero, 
se un necessario vincolo unisce tutte le ope- 
razioni razionali fino a dedurne la piu irresi- 
stible evidenza, tutta cotesta meraviglia in- 
tellettuale non ha radice che nella triade del 
giudizio, cio& nella rigida osservanza, imita- 
zione e ripetizione perfetta delle condizioni 
essenziali della realta prima e assoluta. 

Se 1* uomo parlando adopera il Yerbo in- 
finito, giudicando non pu6 adoperare che la 
cognizione rivelata di esso. Non si pu6 attri- 
buire 1’ essere a nessun oggetto senza attri- 
buirglielo nella sua verity : dunque b ne- 
cessario possederne la verita. La cognizione 
ideale dell’ Ente reale e quindi indispensabile 
all’ intelletto quando attribuisce 1’ essere agli 
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oggetti del suo giudizio. Ma 1’ intelletto non 
attribuisce 1’ essere a nessuna cosa che in 
una formula d’ identita, in cui ricompone in 
perpetuo la sintesi eterna degli atti essenziali 
di Dio. E che altro b dunque cotesta formula 
fuorche un’ implicita cognizione dell’ Ente as- 
soluto, da cui deriva ogni affermazione possi- 
ble di verita ? Chi avra dunque insegnato 
all’ uomo la legge del giudicare? In quale al- 
tra parte pu6 ritrovarsi il principio della ra- 
gione , la norma dell’ intelletto fuorchk nel 
sommo mistero spirituale ? Quale argomento 
pu6 aver dato forma e principio all’ uso della 
parola , fuorche 1’ affermazione di un giudizio 
divino? Dicono gli psicologi che il giudicare 
b una facolta, e sia ; ma il modo, la legge 
per cui si giudica, non pu6 essere una facoltk 
della facolta. Deve anzi essere una condizione 
indispensabile della facolta, imposta all’ uomo 
da una verita rivelata. Giudichi lo intelletto, 
ma poichk non pu6 giudicare che ripetendo 
i termini della verita universale, dappoichk i 
giudizi non possono esser veri che rappresen- 
tando un giudizio infinito, tutto questo signi- 
fica che il giudizio dell’ uomo dipende nella 
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sua verita dalla formula iniziale di un vero 
assoluto, senza la quale ogni atto dell’ intel- 
lelto sarebbe impossible. E se la percezione 
ideale non pu6 avvenire senza il giudizio, an- 
che la percezione del primo Verbo esige per 
necessita un giudizio, dunque i Ire termini 
sono indispensabili alia rivelazione e all’ intel- 
letto della prima verity. Quindi se anche la 
prima umana percezione intellettuale non b 
possibile senza i tre termini, poich& il giudi- 
zio umano non ha in se la ragione di sb 
medesimo, la legge della triade non puo pro- 
cedere x\b dalla stessa ragione, nb da natura, 
ma solo dall’assoluto nel contingente discen- 
de, ed b principio di verita nel I’ uomo, per- 
ch& b la verita eterna di Dio. 

L’ essere puo pensarsi perfetto e imperfet- 
to, in atto e in potenza, relativo e assoluto, 
in parte e in tutto, puro e composto, primo 
e posteriore, mutabile ed immutabile. II mu- 
tabile, il posteriore, il composto, il particolare, 
il difettivo, il relativo, non possono essere 
conosciuti se non mediante il positivo intel- 
letto dell’ Ente, che b entc di per s& stesso. 
Nessuna cognizione puo esser posseduta di un 
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ente, senza intelletto della sua condizione es- 
senziale. V Ente per s£, nella sua condizione 
essenziale rilucente nell’anima per la parola, 
e dunque Y Ente primo, assoluto, per cui si 
comprende 1’ intelligibility di tutte le cose. 
Ma nulla e intelligibile senza il giudizio: dun- 
que la intelligibility delT Ente b un giudizio ; 
dunque il giudizio b essenzialmente la cogni- 
zione dell’ Ente, da cui seguono tutte le co- 
gnizioni posteriori. Il giudizio £ nell’Ente, e 
pero coll’ Ente, cioe col giudizio, si giudica 
tutto l’esistente. Nulla si comprende senza il 
giudizio, ma ogn’ intelligibilita £ dall’ Ente pri- 
mo: dunque l’Ente e il giudizio sono una 
cosa sola, e il giudizio b uno in tre termini, 
perche 1’ Ente b uno in tre persone. Se T uo- 
mo infatti per comprendere giudica, e giudi- 
cando conforma 1’ atto intelleltuale a una for- 
mula sempre costante e che non si b mai 
smentita in nessuna mente e in nessuna 
logica umana , quella formula devc essere 
1’espressione d’ una verity e non un fatto, 
una legge e non un fenomeno della ragione, 
ed avere argomento in una verity sfolgorante 
nel mistero di Dio. Quella verita e legge 
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d’ ogni giudizio. Tutte le cose giudica lo spi- 
rito umano, ma non giudica quella legge, anzi 
spontaneamente 1’ accetta ed adopera : dunque 
sa che b verita prima e assoluta, poiche con 
essa misura ogni verita e ogni cosa giudica 
e aflerma. Laonde la legge del giudicare non 
pub avere principio che nella essenzialitb del 
vero eterno e rivelato all’ uomo per la parola : 
e il Yerbo infinito 6 la prima luce intellet- 
tuale, perche traendo seco 1’ intelligibilita del- 
1’Essere assoluto, stabilisce per essa la legge 
e la formula dell’ intelligibilita universale; con- 
ciossiachb 1’ uomo non puo nulla pensare senza 
il nome e 1’ intelletto dell’ Ente, ciob senza 
pensare colla Triade il mistero supremo di 
Dio. Nessuna cognizione, nessuna intellezione, 
nessuna affermazione, nessuna negazione della 
verita b possibile che pel giudizio. Il giudizio 
b un’ equazione : nessuna equazione, fuorch& 
dall’ equazione in cui splende 1’ identita infi- 
nita : nessuna scienza, che pel confronto con- 
tinuo dell’ equazioni contingibili coll’ assoluta. 
Iddio b la verita assoluta. Dunque o tutta la 
logica umana e un assurdo, o non puo essere 
che un riflesso della realila essenziale di Dio. 
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II giudizio umano esige per questo modo 
un giudizio divino. Dunque 1* essere non pub 
essersi rivelato alia ragione che in una for- 
mula significante in tre termini 1* unita ed 
identity sua. Tutte le tradizioni della fede e 
della sapienza antica confermano la rivelazione 
del giudizio divino nell’ Iehova degli Ebrei, 
che vale Io son l essere ; imperocchb il nome 
infinito presso tutti i popoli della terra non b 
che un’ alterazione della parola biblica. L’ Ish- 
warah del s&nscrito, 1 * * 1’ Ishwar del Bengala, 
il Khuda dell’ Indie, in cui 1’ I b mutato in 
K o H, il Khud persiano, onde il Gott e il 
God Germanico e Inglese ; il Gud svedese ed 
esquirinese, 1’ lee Tartaro, e 1’ Iu-pater o love 
Latino, e il Zeus Greco, e l’l, H, V, 4 di 
Laotseu tra i Chinesi, tutti richiamano 1’ le- 
hova dell’Esodo, che b l’espressione d’ un 
giudizio fondamenlale, per cui 1’ Essere si ri- 
\ela all’ intelligenza uno in tre termini, cioe 
nella forma corrispondente all’essenza della 
verita. Io sono V essere , infatti, Io sono ! En- 

1 Comparative Vocabulary by the Rev. T. Tomlin. 

1 Abel Remusat. Memoire »ur la vie cl let opinions dc Laot- 

seu etc. Paris 1825. 
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le , ecco il primo giudizio del Verbo Infinite* 
nel rivelarsi all’ uomo. II sollevarsi pi to alto, 
1’ oltrepassare il supremo Ente nella sua prima 
afiermazione b impossibile. L’ Essere b 1’ Es- 
sere : 1’ Ente primo, 1’ Ente sommo, T Essere 
e Dio, ecco il primo atto intellettuale del- 
1’ uomo nel ricevere il primo raggio della 
luce spirituale : ecco il primo giudizio, formato 
sul modello del giudizio divino, la prima co- 
pia, il primo riflesso del vero assoluto nella 
ragione. 

Questo giudizio supremo b V Essere unico 
espresso in tre termini, b la prima equazione 
da cui scaturisce 1’ assioma d’ identita, poichb 
se I’ essere b 1’ essere, 1’ essere non e il non 
essere : dunque 1’ essere non pub essere il 
niente, dunque nessuna cosa pub essere e 
non essere al tempo stesso. L’ essere infatti b 
il segno affermativo di ogni umana favella, 
perchb e 1’ identity perfetta* la sintesi infinita 
d’ ogni realtb e verita, la piena esclusione del 
non essere, la sua perfetta equazione di sb 
con s b stesso. Il linguaggio non ebbe, non 
ha, non avra mai altro segno per esprimere 
la verita. Il primo Essere nulla pub contenere 
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del non essere, n& in potenza, n6 in atto, nb 
in realta, ne in idea perchfc il non essere b 
la privazione dell’ essere, la quale non b pos- 
sible in raodo alcuno nell’ Ente puro e per- 
fetto, che avendo 1’ essere per essenza non pu6 
mai contenere il non essere. 11 non essere e 
tutto ci6 che b misto al non essere, non pos- 
sono esser pensati che median te 1’ essere : e 
1’ essere solo b cid che cade nell’ intelletto da 
sb e non ha d’ uopo d’ altro mezzo per esser 
pensato, n& d’altra misura per essere cono- 
sciuto eguale a se stesso cio& identico. Dun- 
que deve necessariamente in sb contenere la 
equazione di s& medesimo, la legge dell’ identita 
propria : e la ragione umana deve necessaria- 
mente attribuirgliela, percbe altrimenti non 
potrebbe valersi dell’ essere come segno asso- 
luto d’ identita. L’ ente puro quindi b neces- 
sity concepirlo come una equazione suprema 
di sb con s b stesso. Laonde tutti i giudizi 
che 1’ uomo pu6 fare di Dio esprimono sem- 
pre un’ equazione perfetta, come necessaria- 
mente avviene predicando Iddio come Ente 
puro, sommo bene, prima causa, Ente assolu- 
to, infinito, e via discorrendo. L’ identita del- 
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1’ essere non pu6 dunque essere stabilita che 
sulla verity primordiale d’ un giudizio identico, 
in cui T Ente puro apparisca alia ragione co- 
me subietto, verbo ed equazione di se mede- 
simo, e in questa triade di propriety, di ter- 
mini o di persone affermi Y unita dell’ essenza. 
Di nessuna cosa pu6 dirsi che y una ed iden- 
tica, se non si giudica che y eguale a s& 
stessa. Dunque nessuna identita y escogita- 
bile che pel giudizio: dunque la triade nel- 
1’ essere y il giudizio espressivo della sua iden- 
tity ed unita: e per questo ii giudizio k 1’ atto 
per cui ogni mente perviene alia verita, e la 
verity y una. Imperocchy il giudizio non y 
possibile che nella triade dei termini, e 1’ uni- 
te nella triade y la condizione essenziaie del 
vero, perchy h 1* equazione suprema per cui 
1’ essere afferma la sua identita con sy slesso, 
cioy la sua unity perfetta e assoluta. 

Quando affermi che Dio y uno, 1’ unita 
della tua percezione e inseparabile dalla tria- 
de del tuo giudizio. Cost se 1’ Ente afferma 
la propria unity, quasi dica, Io sono uno in 
eterno, trina y necessariamente 1’ affermazione 
della sua unita suprema. Sostantivo e la Pa- 
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temita infinita che s6 attesta nel Yerbo e il 
Yerbo in sb stessa. L’ essere b il Verbo che 
in sb attesta 1’ Ente, e se stesso nell’ Ente. 
L’ unione b l’Amore infinito che attesta I’equa- 
zione compiuta tra il Subietto ed il Verbo. 
L’ Ente si riflette nel Yerbo e il Yerbo nel- 
1’ Ente, e Y Amore b il gaudio infinito in cui 
si aflerma la loro assoluta equazione. Il pre- 
dicato del giudizio eterno b un atto d’ amore. 
perchk in quell’ atto d’ amore esprimono il 
Padre ed il Figlio a sb stessi la ineffabile 
identita che gli unisce. La Mente infinita svela 
tutta se stessa al suo Yerbo. 11 Verbo come 
procedente dall’ intelletto rivela in s b tutto 
1’ Ente. L’ Amore come procedente dalla vo- 
lonta presuppone 1’ atto intellettivo della ade- 
quazione perfetta, ed b quindi il testimone 
eterno del pronunciato giudizio. Nella adequa- 
zione conosciuta nasce il gaudio reciproco, e 
nella identita proferita arde lo Amore in cui 
Dio amando sb stesso, b di s b stesso beato. 
N6 il compimento dell’ equazione b una squal- 
lida intellezione come nell’ anima umana, ove 
if mistero divino riluce come un debole rag- 
gio o un riflesso lontano. Dio b la perfezione, 
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e ii Yerbo & la perfezione die si manifesta 
a s& stessa : dunque T equazione delle due 
perfezioni non pu6 essere un puro ideale, 
una nuda percezione, una semplice verity 
ma un ardore perfetto di beatitudine , una 
gioia senza fine, una realita sostanziale d 5 Amo- 
re che spira e procede in eterno tra l* Ente 
ed il Yerbo. 

Ponete due perfezioni infinite, una proce- 
dente dall’ altra, e 1’ una in presenza dell’ al- 
tra perfettamente consimili, consustanziali, ed 
uguali. Se anche l’anima umana nelle sue 
angustie , arde d’ un 1 aspirazione sublime in 
faccia alle misere immagini d’ ogni verita, 
virtu, bellezza, potenza e di tutte le perfezioni 
che appariscono in terra, e attesta la perce- 
zione compiuta, con un atto istantaneo d’amore 
che si accende nel suo mistero; ma tra l’Ente 
assoluto ed il Verbo nel mistero di Dio, la 
visione delle due perfezioni reciproche e 1’ in- 
tuito della perfetta identita non possono essere 
che un fulgore e un accendimento d 1 amore 
infinito. E poiche nulla in Dio puo essere 
specie mutabile o passeggiero fenomeno, e da 
due sorgenti divine ugualmenfe procede, lo 
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Amore eterno b sussistenza, reality e perso- 
nality distinta nella sostanza divina, e per 
essenza e natura coegnale al Padre ed al 
Verbo. Per lo che se vano sarebbe ii confon* 
dere il Verbo ideale degli umani giudizi colla 
sostanzialita del Verbo infinito, o il predicato 
col supremo termine consustanziale dell’ equa- 
zione divina; non £ per6 vano il concludere 
che in quella equazione soltanto e la legge 
d’ ogni anima razionalc nella percezione del 
vero. Lontana dall ! intelletto quanto 1’ uomo e 
distante da Dio e quanto 1’ obietto infinito & 
incomprensibile al subietto finito, la luce eterna 
della Triade non b che un fioco raggio nello 
spirito umano, ma quel solo raggio lo illu- 
mina, comunicandogli ogni virtu di ragione. 

Come infatti, se tutte le verity che 1’ uo- 
mo pronunzia hanno una ragione, dovra es- 
serne privo 1’assioma, la legge da cui ogni 
atto della ragione deriva? Se ogni intelligibile 
si dimostra per quella iegge, essa per cui 
tutto dimostrasi, sara indimostrabile ? Se nella 
logica ogni verita segue da un’altra, e tutte 
fra loro si collegano, si coordinano mirabil- 
mente, come polranno mai esservi verita se il 
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principio da cui derivano tutte, non ha esso 
stesso un principio ? Sar& esso forse cotesto 
principio una verita naufragata in un mare 
d’ errori? Tutta la logica ha dunque la sua 
radice nell’ equazione assoluta e perfetta del- 
V essere pei trc termini del giudizio, e i tre 
termini del giudizio sono verity, perch6 i tre 
termini dell’ essere sono realta. Nessuna ve- 
rita pu6 esser vera, se non & 1’ immagine e 
l’espressione di una realta. Dunque la veritA 
del giudizio per la triade si fonda nella realty 
della Triade nell’ essere, e la triade & legge 
di verita nel giudizio, perch& e condizione es- 
senziale nell’ assoluto. 
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Identici benche distinti sono i termini del 
giudizio primo e perfetto, e ci6 costituisce, 
oltre quello dell’ unity nella triade, un altro 
mistero indispensabile alia ragione. I tre ter- 
mini di quel giudizio esprimono una sola so- 
stanza in tre persone distinte: e da questo 
nuovo mistero d’ identity nel distinto segue 
la legge d’ogni giudizio, cbe non b giudizio 
se non b significato di convenienza e d’ iden- 
tity nella diflerenza dei termini, ossia 1’ afler- 
mazione di ci6 che le different cose hanno 
fra loro d’ identico. L’ equazione b veramente 
perfetta quando esprime 1* identity, avvegna- 
che la massima evidenza non si raggiunge 
che nei giudizi identici. Nessun giudizio pu6 
essere maggiore o piii vero dell’ afTermazione 
primordiale dell’ essere. Esso e la perfetta iden- 
tity nella equazione delle tre essenziali pro- 
priety o persone in lui sussistenti , e per 
questo nessuna percezione di verita e possib- 
le, fuorchy identificando tre termini e com- 
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ponendo da tre idee un’ idea sola. Quando 
giudico che tu sei buono, te considero nella 
bont&, la bonta in te e F essere in ambedue, 
e te identifico colla bonta e coll’ essere: e il 
giudizio mio non e vero se non perche i suoi 
tre termini si uniscono e convengono vera- 
mente e realmente. Dunque la verita del giu- 
dizio non desume argomento, nb prova, che 
da quel vincolo d' identita nei tre distinti suoi 
termini, e cosl non la Triade soltanto, ma tutti 
i misteri che si contengono in essa sono al- 
trettante verity inseparabili dalla ragione. Se 
infalti quel vincolo manca, se i tre termini 
sieno privi d’ identity razionale nei giudizi 
astratti e assoluti, o di convenienza nei con- 
tingent^ allora non v’e piii giudizio ma cr- 
rore, avvegnachfc sia stoltezza e non giudizio 
il dire che la virtu b quadrata, o la vita e 
bianca e cosl seguitando. Le tre propriety 
distinte, cioe i tre termini sono indispensabili 
anche al falso giudizio, perchk pensare altri- 
menti b impossible; dunque il giudizio non 
b falso perche mancano i termini, ma perchfc 
manca fra essi F identita, dunque F identifica- 
zione dci tre termini b necessita ineluttabile 
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alia verita del giudizio. Quindi se tre non 
fanno uno, se tre intelligibili non fanno un 
intelligibile, se tre idee non fanno un’ idea, 
se i tre termini non si convengono, non s' iden- 
tificano, non fanno una cosa sola, il giudizio 
sparisce, e con esso ogni significato di veri- 
ty. Tuttavia, 1’essere tre ed uno b il piii in- 
concepibile dei misteri; ma anche la ragione 
allora e il piu inconcepibile dei misteri, giac- 
che senza cotesto mistero non Ic b da to co- 
noscere la minima verita. Certo, come sia e 
inesplicabile, ma che sia b necessiario, impe- 
rocchk ogni comprensibile poggia su cotesta 
verita incomprensibile. Pensate, se vi riesce, 
senza coordinare il pensiero a cotesta legge 
di verity e d’ identity, la quale appunto per- 
ch^ e legge, dev’ essere la suprema di tutte 
le verita. Provatevi a formare un giudizio, se 
vi riesce, di due o quattro termini, senza 
verbo, predicato, o sostantivo, e senza che le 
tre proprieta che lo costituiscono, non s‘ iden- 
tifichino in una cosa sola. Certo non cadrete 
in errore, ma cesserete affatto di ragionare 
e pensare, sendochfc neanche 1’ errore puo 
fare a meno di quel la legge, ma anzi per 
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parere verita, ne riveste mendacemente il 
sembiante. Tanto infatti b I’ umana intelli- 
genza inseparabile da quel vero, che b co- 
stretta a prendere da esso in perpetuo anche 
il modello di quelli assurdi medesimi, coi quali 
in perpetuo si sforza negarlo. Tutto vede la 
intelligenza nel Verbo, e per il Verbo vede 
la Trinita, imperocch6 non si persuade che 
quel che vede sia vero, se non perche l’af- 
ferma con una espressione ed un atto confor- 
me a quel vero assoluto. Nella triade dunque 
per il Verbo b ogni visione intellettuale. Nulla 
b pensabile nella ragione che per essa, avve- 
gnache se per 1’ essere io veggo ogni intelli- 
gibile, coll’ essere lo paragono, e il paragone 
ne implica la cognizione essenziale, perch& 
dal confronto di cose incognile non b possi- 
ble che nasca giudizio. L’ Ente b uno, e la 
verita quindi b una, e non pu6 essere espressa 
che da una sola legge. Una sola e la legge 
della verita nella umana ragione: una sola b 
la formula degli umani giudizi: e questa for- 
mula corrisponde perfettamente al mistero di 
Dio; dunque dal mistero della unita nella 
Triade divina esplicitamente ricevuto per la 
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parola, desume 1’ umano intelletto i tre di- 
stinti termini e 1’ identita del giudizio. 

Ogni giudizio non pertanto b una afTer- 
mazione di verita in tre termini costantemente 
distinti. La diversity dei termini b necessaria 
all’ identita del giudizio: ma 1’ identificazione 
dei tre termini e la sua legge, dunque due 
cose eguali a una terza sono eguali fra loro: 
dunque tre cose separate, tre personality di- 
stinte sono indispensabili all’ identificazione in 
ogni giudizio. I termini quindi della verita, 
ecco un altro mistero, 6 forza che sieno se- 
parati ed uguali, distinti ed identici nel giu- 
dizio. Se A e B sono uguali a C, A e B 
sono uguali fra loro, dunque A, B e C nella 
loro ugualita sono una cosa sola; ma la loro 
unita non £ possibile senza la loro diversity. 
Se A fosse una cosa sola con B o con C, i 
tre termini rimarrebbero due, e il giudizio 
non potrebbe aver luogo; dunque b necessa- 
rio che A, B, e C non sieno assolutamente 
eguali fra loro, ma restino distinti malgrado 
P unity in cui il giudizio gli alTerma. Se io 
potessi dire che P Essere non e uguale a se 
stesso, io non potrei dire che e il segno as- 
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soluto dell’identita, n& potrei direche y uguale 
a sb stesso, se non fosse in realty subietto, 
verbo ed equazione etema di medesimo. 
L’ Ente dunque non sarebbe I’ Ente se non 
fosse uno in tre sussistenti, e se i tre sussi- 
stenti necessariamenle distinti non costituis- 
sero un Ente solo. Se non si potesse argo- 
mentare nell’Ente la sua equazione infinita 
per la personality logica dei termini in cui si 
afferma uguale a se stesso, esso non potrebbe 
in modo alcuno possedere ed esprimere la 
identita, avvegnachy potendo non essere ugua- 
le a se stesso, potrebbe essere il niente. Egli 
e indispensable quindi che 1’ Ente abbia in 
s£ i termini distinti della propria identity, 
perchy sia uguale a se stesso, conciossiachy 
da nessuna cosa fuori di esso puo comporsi 
il giudizio espressivo della sua identity. Infatti 
cio che non e uguale all’ Ente y il niente: 
ma il niente non puo essere pensato che co- 
me privazione assoluta, e non ha verbo ny 
obictti vita se non gli viene attribuita dall’ En- 
te: dunque il niente non pu6 servire all’ af- 
fermazione dell’ Ente. Resta dunque incon- 
cusso che se tre cose uguali a una terza, 
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sono uguali fra loro, se tre termini distinti 
sono indispensabili a stabilire ogni e qualun- 
que identita, il distinto & necessario all’iden- 
tico, e l’identico si stabilisce per il distinto. 
Dunque se 1’ Essere non contenesse in s6 
1’ identico e il distinto, 1’ unita e la triade, la 
consustanzialita e le persone, la perfetta unio- 
ne insomma di tutti gl’ incomprensibili in un 
mistero divino, seguirebbe che 1’ Ente non 
potrebbe manifestarsi, ne esprimere 1’ identita 
sua che per il niente, lo che & il massimo 
degli assurdi. Togliete dunque la triade con- 
sustanziale in tre sussistenti distinti, e quindi 
i termini del giudizio e tutta la logica diven- 
gono un fenomeno senza ragione. Tre sono 
adunque che attestano in cielo la verita, c 
questi tre fan no l T no. Tre sono che attestano 
in cielo la verita senza la quale nessuna ve- 
rita puo essere cognita sulla terra, perche 
nessuna verita pu6 essere nella triade del 
giudizio che per la triplice testimonianza del- 
l’Ente: nessuna verita pu6 essere nella ra- 
gione dell’ uomo, se non che riflettendo la 
ragione di Dio. E quei Tre fanno Uno, per- 
che una & la Verita, e uno e 1’ Ente senza il 
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quale i giudizi umani non avrebbero signifi- 
cato di verita, perche privi di lestimonianza 
nella realita prima e assoluta. Tutta la im- 
mensa congerie degli umani giudizi non espri- 
me che una sola verita, da cui segue tut to 
ci6 che essi hanno di vero. II mistero divino 
e la ragione sottintesa di tutte le verita co- 
nosciute daH’uomo. Togliete il mistero da Dio, 
e tutto diventa mistero nell’intelletto. f e pro- 
posizioni, i teoremi, gli assiomi che fanno le 
scienze con quel gerarchico ordinamento di 
giudizi che piii hanno perfezione, vieppiii che 
si accostano al tipo perfetto, stoltezza diven- 
gono se nitina realita attesta il vero supremo 
da cui derivano, e follia e la ragione, e pazzo 
chi pensa, e piii pazzo chi crede di ragio- 

nare, pensando. Se il giudizio fosse un’ inven- 

• 

zione dell’uomo non conterrebbe misteri, e 
di misteri e pieno quando si pretende spie- 
garlo senza il mistero divino. Conciossiach& 
I’ essere e forza che abbia in se come primo 
Ente i termini di quella dilTerenza che oc- 
corre ad ogni afl'ermazione d’ identita; quindi 
la dilTerenza di persone e indispensabile nel- 
l’Ente all’ identita essenziale; quindi la distin- 
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zione dei termini all* unita logica del giudizio. 
L’ identita essenziale b indispensabile nell’ Ente 
alia distinzione delle persone, e 1* unificazione 
e la differenza dei termini e indispensabile 
ad ogni giudizio perche sia espressione di ve- 
rity. Laonde egli e forza, o eke il giudizio 
contenga come un assurdo, e senza poterla 
spiegare, 1* unione dell’ unita alia triade, del 
distinto all* identico, dell’ egualita all’ ordine, e 
gli altri misleri, o eke gli contenga come 
una rivelazione dell’ Ente in cui sono neces- 
sariamente una cosa sola triade e unita, con- 
sustanzialita e persone, origine ed eternity, 
egualita ed emanazione, immutability ed emis- 
sione, moto e quiete, principio, compenetra- 
zione, processione e generazione, e tutti gli 
incomprensibili che solo in un Ente sovrin- 
telligibile possono essere ammessi dal la retta 
ragione. 

Dalle verity note 1* uomo desume le igno- 
te, e le note dimostra analizzando i giudizi, 

4 

e traendoli uno dall’ altro con quel vincolo 
d’ identita che fra loro puo esistere, e questo 
e il sillogismo. Ora il sillogismo non b eke 
r analisi e la dimostrazione del giudizio. I 
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giudizi stanno nel sillogismo come i termini 
nel giudizio: laonde ogni sillogismo nelle sue 
proporzioni elementari & condotto per modo 
che la maggiore corrisponde al subietto, la 
minore al verbo, e al predicate la conseguen- 
za. II pensiero non esprime sempre in forma 
perfetta la operazione logica, e di qui ven- 
gono tutti i diversi modi e nomi di argo- 
mentazione, imperocche significata una verita, 
non si ripete sempre il procedimento che in- 
gombrerebbe troppo il discorso, ma si avanza 
invertendo, elidendo, sottintendendo e abbre- 
viando talvolta i giudizi anteriori, per modo 
che la intima legge del ragionamento puo 
anche apparirvi sconvolta. Ma lo sconvolgi- 
mento e solo apparenle, perche tutti i pen- 
sieri sono riducibili a forma di sillogismo, e 
se non vi sono riducibili non sono ragiona- 
menti, e se ridotti a quella forma non rap- 
presentano tutti i misteri logici della triade 
non fanno evidenza, n& verita. Tre giudizi 
occorrono al sillogismo come al giudizio tre 
termini. Ma anche nel sillogismo tre sole per- 
sonality si dispiegano penetrandosi reciproca- 
mente, e presentandosi in vari modi, ora in 
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u n termine ed ora nell’ altro. I tre termini 
del giudizio danno luogo nel sillogismo a tre 
distinti giudizi pei quali esprimono 1’ identita 
loro propria, trasfondendosi 1’ uno nell’ altro 
con quel la specie di reciproca penetrazione 
che i teologi chiamano in Dio circuminses- 
sione. La quale se b manifesta anche nel 
puro giudizio in cui e sempre necessario che 
il subietto si compenetri neH’obietto, e am- 
bedue nel verbo e il verbo in ambedue, ben 
altrimenti si manifesta nel sillogismo. L’Es- 
sere b 1* essere , ecco il primo argomento 
d’ identita, principio di tutto lo scibile. Ma 
ogni giudizio implica un sillogismo, dunque 
anche il giudizio supremo implica un sillogi- 
smo massimo, che b formula fondamentale 
d’ ogni sillogismo seguente. L’ essere b uguale 
all’ essere, dunque risalendo alia dimostrazione 
sillogistica di questo giudizio, 1’ essere come 
sostantivo b uguale all’ essere come verbo, 
1’ essere come verbo all’ essere come predi- 
cate, e il sostantivo, il verbo e il predicato 
dell’ essere, sono uguali fra loro, cioe una cosa 
sola. Lo che implica in altri termini che 1’ es- 
sere come sostantivo c tutto nell’ essere come 
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verbo e nell’ essere come adieltivo e vice- 
versa e reciprocamente, perchfc senza questa 
compenetrazione dei termini la dimostrazione 
sillogistica del giudizio diverrebbe impossibile 
e mancherebbe quindi ogni affermazione 
d’ idcntita. L’analisi del primo e sommo giu- 
dizio costituisce in questo modo il sillogismo 
dimostrativo di tutti i giudizi: e pero la cir- 
cuminsessione dei termini come & dimostrala 
evidentemente dal sillogismo e propria d’ ogni 
giudizio che sia espressione di verita. Av- 
vegnache, se, come & detto, i termini non si 
identificano, e se 1’ uno non si compenetra 
nell’ altro per vincolo d’ identita o di conve- 
nienza, il vero e proprio giudizio sparisce. 
Laonde il sillogismo e la via per formare i 
veri giudizi e il modo di provarli, perch6 
tutte le leggi indispensabili e misteriose della 
ragione vi si manifestano evidentemente, cioe 
T uno nel trino, 1’ identico nel dilTerente, il 
dilTerente nell ! identico e 1’ uno nell’ altro ter- 
mine reciprocamente. La compenetrazione re- 
ciproca dei Ire dementi del giudizio implica 
infatti necessariamente tre giudizi distinti ed 
clementari, appunlo come le tre ipostasi del- 
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I’ Ente implicano tre identita. Quindi solo da 
Dio nella triade e il sillogismo, perchd in 
esso i tre termini per essere identici, si cir- 
cumpenetrano con tre affermazioni, come per 
essere consustanziali s’ identificano con tre cir- 
cuminsessioni le ipostasi della Triade divina. 

Che 1’ ordine poi dei termini nel giudizio 
rappresenti mirabilmente 1’ ordine della divina 
sostanza non pud essere dubbio ad alcuno, 
dappoiche il sostantivo, il verbo ed il predi- 
cato vi stanno in perfetta similitudine di di- 
pendenza, sia pel valore logico, sia per il 
nome stesso con cui si esprimono. • Come la 
sostanza e la prima persona del giudizio, la 
seconda ne d il Verbo ciod verita e vita, e 
la terza ne e spirito, ciod unione perfetta. T! 
verbo nasce dal sostantivo, e dal sostantivo 
e dal verbo con evidente procedimento il 
predicato deriva. La quale immagine dell’ or- 
dine c gerarchia divina splendidamente con- 
fermasi nel sillogismo perchd come i tre giu- 
dizi sono indispensabili I’ uno all’altro, cosl 
dal primo giudizio emana il secondo, e dal 
primo e dal secondo procede la conseguenza. 
Maggiore d sempre il primo come quello cbe 
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potenzialmente conticne tutto il sillogismo in 
un concetto fondamcntale che ne include la 
paternita. Generato 6 il secondo, il quale non 
pu6 esprimere logicamente che un contenuto 
del primo , avvegnache se il sostantivo del 
secondo termine non b implicito nei sostan- 
tivo del primo, ogni relazione logica vien 
raeno fra essi e non sono pin argomenti di 
conclusione. Vero e proprio procedimcnto dal 
primo e dal secondo giudizio b la conseguen- 
za , essendochb da ambedue riceve testimo- 
nianza e principio , e non pub essere conse- 
guenza vera, cioe identita di tre termini, se 
con due giudizi anteriori e distinti non pre- 
stabilisce 1’ identita di due cose a una terza. 
Conciossiache la percezione intellettuale, con- 
tenendo un sillogismo costante di tre giudizi 
in una reciproca unificazione e gerarchia in- 
dispensabile alia loro razionale potenza , evi- 
dent emepte dimostra che lo desume come 
veritb logica dall’ ordine e dalla comj)enetra- 
zione reale delle tre iposlasi nell’assoluto. Cosi 
se 1’ equazione dell’ essere come verbo umano 
e subietto ideale, contiene 1’ unila nella triade, 
la triade nell’unith, T identita sostanziale, la 
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distinzione immanente, la compenetrazione c 
1’ ordine generative) e processivo dei termini, 
tutte queste verity razionali dell’Ente ideale 
implicano la loro realty nell’ Ente assoluto: 
perche senza cotesta corrispondenza dell’ Ente 
ideale al reale, non vi sarebbe piu verila n& 
ragione possibile. Dai soli misteri di Dio 
quindi germinano tutti i primi argomenti del- 
T intelletto, cioe da Dio uno e trino, dalla 
Trinita in un Dio solo, dalla differenza delle 
persone in unita di sostanza, dalla compene- 
trazione reciproca delle tre ipostasi , dalla 
generazione del Verbo e processione dello 
Spirito Santo. I quali sono per vero tutti mi- 
steri imperscrutabili , se penetrarne vuoi il 
modo di sussistenza in Dio, ma ineluttabili 
verita se ne consideri la nccessaria presenza 
in ogni atto della ragione. Come il Verbo di- 
vino da cui e per cui rifulgono nella umana 
parola, tutti questi splendori della Triade sono 
una tradizione intellettuale perpetua del ge- 
nere umano, la quale per il verbo parlato, 
cio& per la ragione e per la logica universale, 
si manifesta agli uomini costantemente. La 
legge del pensicro e una per tutla la terra, 
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e in tutte le umane favelle, e ogni uomo che 
pensa, anche senza sapere il come e il per- 
chb, attesta i veri eterni col suo pensiero. 
Anzi uomini ed angeli, terra e cielo, I’ intero 
universo, non possono avere che una sola ra- 
gione, ciob una stessa luce in una sola Verita 
essenziale e assoluta. Per tutti gli esseri ra- 
zionali della creazione un solo e Dio ; e 
la persuasione misteriosa che una comuni- 
cazione e possibile cogli spiriti d’ altre sfere , 
non ebbe e non ha altro argomento che 
I’ unita ideale della parola, e 1* identity della 
universale ragione nella riflessa unitb del mi- 
stero essenziale di Dio. L’ uomo pub prendere 
il falso per vero, o per pravo volere travolgersi 
nell’assurdo, ma 1’errore e la menzogna non 
ingannano se non perche anch’ essi procedono 
dal giudizio. Nella Iegge del giudicare e una 
tanto indelebile immagine del vero, che la 
stessa menzogna e costretta a renderle omag- 
gio conformandosi ad essa, per avere aspetto 
di verita. L’ idolatra come il pagano, 1’ ebreo 
come il cristiano, il credente come 1’ eretico, 
il rustico come Y erudito non possono aggiun- 
gere, nb togliere un iota a quella legge, av- 
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vegnach£ se 1’ uomo ragiona, e anche errando 
benche con vani argomenti ragiona, non puo 
farlo cbe per la implicita cognizione delle 
verita assolute, come se parla, non pu6 aver 
parola, ne idee che per il Verbo e i suoi 
infiniti atlributi. 

Ed ecco dunque come la primordiale ma- 
nifestazione del Verbo per la parola, costitui- 
sce una vera e propria rivelazione e intelli- 
genza di Dio in tutti i suoi piu arcani misteri. 
II Verbo rivelatore di Dio 6 consustanziale a 
Dio, dunque Dio & Verbo, e il Verbo e Dio, 
dunque tutto 1’ essere si manifesla nelT essere 
rivelato. Chi vede il Verbo, vede Dio. 1 Tulta 
la rivelazione di Dio b nel Verbo che si ma- 
nifesta necessariamente in un giudizio primo 
e divino, cioe congiunto ad un sostantivo ed 
un adiettivo da lui inseparabili, e per cui 
chiarissime rifulgono nell’ intelletlo tutte le 
verity. Il Verbo & Dio, e Dio & Verbo, ma 
nk Dio sarebbe Verbo, n& il Verbo Dio senza 
il terzo termine dell’ equazione infinita, cio& 

1 Qui videl me, videt el patrem. Joann. 8. 9. 

Ego et Pater unum sumns. Joann. 10. 30. 

Pater in me est, et ego in Palre. Joann. 10. 38. 
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se da amendue non procedesse una verita e 
un Amore coeguale, coinfinito, coeterno co- 
ni’ essi, che 6 il Santo Spirito; avvegnache 
amore e verity una sola unione significano. 
E come Dio & uno e trino, uno e trino h il 
giudizio, quasi un perpetuo segno di croce 
irapresso indelebilmente nell’ anima. 
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§ 3 . 

Assioma sovrano e la Triadc, perocchy 
anche dall’ Idea pura dell’ Ente ne scaturisce 
la necessity. L’Ente non b escogitabile che 
reale. La sua idealita b immagine della sua 
realty, c non b segno d’ identity ideale se non 
perch& e identity reale: laonde chi argomenla 
dall’ Ente astratto e possibile, se argomenta 
giusto, b per necessity trascinato all’ errore. 
N& 1’ Ente solo b reale come Ente, ma vera 
reality sono i suoi stessi attributi. Se 1’ infi- 
nito, l’eterno, la beatitudine, la sapienza, la 
potenza, la causa e le altre perfezioni non 
fossero nell’ Ente che una pura potenzialita o 
possibility, l’Ente primo e assolulo non sa- 
rebbe piii Ente perfetto. Iddio dunque b ne- 
cessariamente reale come assoluto, come be- 
ne, come causa, come sapienza, come infinity, 
come eternity. Tutte queste perfezioni di Dio 
non possono esscre un puro possibile. Esse 
hatino certamente una realita manifesta nei- 
1’universo, ma l 1 universo non e assoluto, 
eterno, o infinito come Dio: dunque non ba- 
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sta alia perfezione divina: dunque la realita 
degli infiniti attributi non pu6 consistere nella 
loro manifestazione finita e creata: dunque 
deve esistere in Dio medesimo e nel mistero 
della sua sostanza: dunque la Triade b inse- 
parable dalla inlelligenza perfetla dell’ Ente 
reale e dei suoi reali attributi. Non come 
vane possibility, ma come realita sono attri- 
bute a Dio le sue perfezioni dall’ umano in- 
telletto: n& reality sarebbero se fosse possibiie 
d’ immaginare 1’ Ente assoluto, la causa, 1’ on- 
nipotenza, la beatitudine, la sapienza, 1’ eter- 
nity, 1’ infinita senza corrispondente attuality, 
cio& la causa nell’ inerzia, 1’ onnipotenza nella 
sterilita , la sapienza nell’ inconsapcvole , il 
sommo bene nell’ indifTerenza , 1’ infinito e 
1’eterno nel niente. L’Ente dunque non pu6 
essere Ente reale nella realita dei suoi attri- 
buti che per una generazione infinita in cui 
gli dispieghi a se stesso in eterno, e un amore 
in cui spin tutta la beatitudine della sua per- 
fezione. Perche Dio sia, e possa, e operi, e 
occupi 1’ infinita e 1’ eternita propria, e intenda 
e ami eternamente, bisogna che sia, e possa, e 
operi, e intenda, e ami in se stesso, perocche 
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supporlo diversamente sarcbbe come fame un 
Ente senza intelletto, n& amore, n6 potenza, 
ne sapienza, n& atto, quasi una letargica for- 
za, un fatale principio, un germe oscuro del- 
1* universo come farnelicano i panteisti, che 
riducono Dio alia idea piii vana ed abietta 
dell’ umano intelletto. Perche Dio sia Dio, cioe 
causa, bonta, onnipotenza, infinita, sapienza 
reale, bisogna dunque che in se sia Padre, 
sia Figlio, sia Spirito Santo. L’ attualila degli 
attributi di Dio nell’ universo creato non puo 
essere adeguata all’ assoluto perche e tempo- 
ranea, e non b sostanziale: avvegnachfc la 
sostanza delie cose non b quella di Dio, e 
nessuna cosa pu6 avere la sua realla in una 
sostanza diversa, n& il reale finilo contenere 
il reale infinito. Perche la realita dell’ Ente 
sia dunque perfetta, b forza che 1’ atto della 
causa, la virtu della potenza, il vero della 
sapienza, il bene sommo dell’assoluta beati- 
tudine, 1’ infinita e 1’ eternita dell’ essenza si 
spieghino in una comunicazione o generazione 
divina, e in un amplesso d’ amore infinito, in 
cui tutti gli attributi di Dio sieno perfetta- 
mente e realmente attuali. La quale genera- 
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zione non puo esse re limitata faltura, per- 
che se fosse, la realila delle perfezioni divine 
sarebbe minore della realita dell’essenza, ii 
cbe conduce all’ assurdo. La generazione di 
Dio e dunque necessariamente infinita; poi- 
cbe nulla & pensabile nella soslanza di Dio 
fuorcb& infinito. Nessun infinito pu6 esistere 
cbe nella sostanza di Dio, dunque la genera- 
zione di Dio non pu6 essere infinita cbe come 
comunicazione della sostanza stessa di Dio. 
L’ Ente non puo essere adunque reale, cbe 
spiegando tutte le proprie virtu nella propria 
sostanza. La comunicazione dell’ assoluto non 
pu6 essere assoluta fuorchk nell’ assoluto me- 
desimo. Dio non puo riflettersi infinitamente 
cbe in se medesimo, nessuna mente infinita- 
mente comprenderlo che la sua mente, nes- 
sun amore divinamente amarlo, fuorcbk il suo 
amore medesimo, nessun’ opera corrispondere 
degnamente alia sua potenza , nessun alto 
alia sua causa, nessuna verita alia sua sa- 
pienza, nessuna virtu alia sua perfezione fuor- 
ch& la sua generazione medesima. Impero 
I’ idea dell’ Ente per la somma attualita e rea- 
lita sua e delle sue perfezioni & inseparable 
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dal mistero delle sue ipostasi, in una Trinita 
indivisibile, incomunicabile, coessente, consu- 
stanziale, coinfinita e coeterna. L’ Ente non 
b perfetto che nella triade, come l’ uno non 
e uno che nella sua equazione con s& stesso 
pei tre termini del giudizio, indispensabili alia 
sua alTermazione: laonde nessuna cosa b per- 
fetta che nella triade. Contemplato profonda- 
mente nel mistero della sua essenza reale, 
1’ Ente diventa un assurdo se ha da conside- 
rarsi come uno sterile astratto, una vuota 
unita, un possihile, un principio, un punto 
nello spazio, un istanle nel tempo, avvegna- 
ch& come potenza e atto, come intelligibile 
b intelletto, come essere puro e non misto al 
non essere b perfettissimo bene, come causa 
b principio in se stesso d’ un infinito portento, 
come infinila ed eterna sostanza b reale. Una 
sintesi infinita b Dio nella realita del suo 
Verbo e dello Spirito suo, una sintesi di cui 
1’ universo esistente non b che un simulacro 
esiguo e fuggevole. La sua essenza b la rea- 
lita d’ un prodigio infinito in cui b felice e 
santo in eterno. I mondi innumerevoli come 

le arene, in cui si spiega la sua onnipotenza 
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creativa non sono immagine corrispondente 
alia sua entity reale ed inlelligibile, che solo 
b comunicata alio spirito umano per la Paro- 
la. Se la Triade adunque e necessaria per la 

somma attuality dell’ Essere in s£ e nei suoi 

* 

attributi, 1’ Essere non sarebbe reale senza la 
triade, e se 1’ Ente non fosse reale non solo 
tutta la logica uraana sarebbe follia, ma il 
nome stesso di Dio, che b il principio d’ ogni 
intelletto, diventerebbe menzogna. 

Ancbe il panteismo rende senza volerlo il 
piii sincero e non sospetto omaggio alia dot- 
Irina della triade consustanziale, considerando 
la sostanza del mondo come un’ emanazione 
della sostanza eterna: awegnach6 evidenle- 
mcnte conferma come dalP Ente infinito non 
si pu6 scindere una virtuality infinitamente 
comunicabile in alto ed amore. La comuni- 
cazione non pertanto dell’ essere essendo ri- 
conosciuta indispensabile alia sua perfezione 
attuale, cotesto filosofico errore b costretto a 
considerare il materiale universo come uno 
svolgimento consustanziale dell’ Ente; e per 
questo appunto fa Dio il mondo, perchk il 
Yerbo e 1’ Amore di Dio non possono essere 
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che lo stesso Dio. Quindi il mistero supremo 
della ipostasi ammesso da tutti, ma strappato 
dal seno di Dio , b riposto necessariamente 
nella natura; ma, 1’ infinito non potendosi 
in modo alcuno trasfondere infinitamente nel 
finito, l’eterno nel tempo, l’assoluto nel re- 
lativo e via discorrendo, 1’ Ente che pei pan- 
teisti si trasfonde nella creazione non puo piii 
essere eterno , infinito e assoluto , cio£ vero 
Dio; il che significa che senza la triade nel- 
1’ unita, 1’ idea stessa di Dio divienc impossi- 
bile. La sola equazione adunque delle tre 
differenze nell’ unica e incomunicabile essen- 
za, proporziona col Sostantivo infinito il Yerbo 
e 1’ Amore divino , senza che il mondo , col 
suo principio e il suo fine, assurdamente sia 
posto per condizione a ci6 che non ebbe 
principio, e non avra fine, giammai. Bene b 
vero che 1’ universo b rivelazione esso pure 
della potenza, sapienza ed amore eterno, ma 
non in egualita di sostanza. Ben altrimenti 
che in se opera Iddio nella creazione. S’ igno- 
ra ci6 che b la sostanza del mondo, ma egli 
b certo che non e Dio, perch6 Dio b 1’ Ente 
puro a cui ogni negazione ripugna, sendoch& 
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ba I’essere per essenza, e tutto & commisto 
col niente nell’ universo. Dunque il mondo 
non e diffusione, ma creazione di Dio, non 
emanazione essenziale, ma rivelazione de’ suoi 
infiniti attributi in diversita di sostanza, esserc 
nel non essere, spirito e vita nel nulla e dal 
nulla. Trino nella sua unita, ed uno nolle tre 
iposlasi sue, per esse Dio conosce ed ama 
elernamenle se in se medesimo, mentre non 
opera in sb quando crea. In s& dilTonde tutto 
s& stesso colla generazione del Verbo e il 
procedere dello Spirito, mentre creando non 
fa che suscitarsi dinanzi un simulacro ine- 
sauribile della sua sapienza e riflettervi i suoi 
misteri. Se la coscienza e la vo!ont& possono 
chiamarsi la seconda e terza persona del- 
1’ anima umana, perche in esse tutta se ne 
trasfonde 1’ essenza , non cos! le immagini 
della fantasia e le opere d’ arte. Come 1’ arte 
non & generazione, cosi la creazione scende 
da Dio come atto e non come essenza, opera 
ma non natura, manifestazione non produ- 
zione. Sostanziale & l’arle di Dio, e non for- 
male sollanlo, perche se fosse formale non 
altrimenti sarebbe Dio che un artefice umano. 
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e bisognerebbe ricorrere colla materia eterna 
al dualismo assurdo delle sostanze. Ma tutta 
l’arte sostanziale di Dio nel creato b insufli- 
ciente alia sua perfezione reale; avvegnach6 
sommati insieme tutti i portenti della crea- 
zione, essi non basteranno giammai perchfc 
1’ atto crealivo sia pari alia potenza infinita. 
Quindi la perfetta realty e attualita dell’ Ente 
non b possibile che nella sua medesima es- 
senza , la quale non pu6 essere contenuta 
nell’ uni verso ; e poiche la Triade b insepa- 
rable dal T idea divina, il mistero massimo 
della fede corrisponde perfettamente al piu 
profondo assioma della ragione. 

Conciossiachk ogni percezione dell’ uomo 
e una percezione di Dio riflessa sopra gli og- 
getti, perche in Dio soltanto b dato percepire e 
comprendere tutte le cose. II Padre, il Figlio 
e lo Spirito sono il giudizio supremo, 1’ equa- 
zione assoluta , la proposizione infinita che b 
I* esemplare eterno d’ ogni equazione dell’ ani- 
ma. Gli uomini pensano senza conoscere il 
mistero divino dell’ intelletto , e perb la luce 
di Dio non illumina spesso che i loro errori. 
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Ala quando, invece di pensare costantemente 
le cose, penseranno il pensiero, sara owio 
per tutti che esso b 1’ uso perenne dei mi- 
steri di Dio come assiomi della ragione. e 
la ragione riunita con Dio sar& palese a sb 
stessa. In questa fede, in questo convinci- 
mento soltanlo b il vero e piii elevato culto 
di spirito, perche 1’ immagine eterna b com- 
presa e adorata nella sua luce ideale, con 
tutta la potenza sublime dell’ intelletto in cui 
si rivela, e che da essa sola riconosce il prin- 
cipio e la legge. Imperocch& il sostantivo, il 
verbo, il prcdicato costante d’ogni ragione 
non sono artifizio volontario d’ una facolta 
inerente a natura, ma copia e riflesso del 
Vero eterno alia natura congiunlo. La ragione 
come facolta non inventa il giudizio, ma giu- 
dicando ripele in perpetuo la formula dell’ as- 
soluto che Ie e rivelata per la parola, ed 
afferma la verita di tutle le cose, colla espres- 
sione sublime della verita per essenza. Il so- 
stantivo della percezione ideale in tutlo 1’ in- 
telligible umano non b che I’ombra del reale 
infinito e della paternita suprema, 1’ intuito 
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della Essenza ineflabile e del Principio altis- 
simo di Dio in Dio medesimo. 1 II Yerbo 
d’ogni anima non b che il Yerbo eterno co- 
municato idealmente alio spirito pel mistero 
della Triade, che b Y idea perfetta di Dio. 
E come il Yerbo b generazione in Dio, nel 
giudizio umano che Dio rafligura e riflette, 
anche il verbo ideale b generazione dal ter- 
mine sostantivo, immediata e contemporanea, 
ma non posteriore, n& divisibile, perch& il 
termine sostantivo non pu6 essere percepito 
e aflermato che nel Yerbo, in cui si rivela 
all’ inlelletto. Laonde se il Yerbo apparisce 
logicamente posteriore e secondo, b secondo 
ma non posteriore nella unita indivisibile del 
giudizio, come nella unita assoluta di Dio. 
Nel predicato la percezione si compie, e si 
perfeziona il giudizio colla equazione proce- 
dente dal sostantivo e dal verbo secondo le 
specie loro , e cosl il predicato rappresenta 
1’ inlelletto della Ipostasi suprema per cui Dio 
nella sua equazione infinita b predicato eterno 
d’ Amore. E cos! la sola fede illumina la ra- 


’ In Principio erat Verbum. Joann cap. /. 
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gione , e spiega la intelligenza a sb stessa. 
Avvegnacb6 tolla la Triade da Dio e la sua 
immagine rivelata dall’ intelletto, Y intellelto 
b un arcano piii incomprensibile della Unil& 
e della Triade divina; ed e forza che la ra- 
gione o rinneghi se stessa rinunziando a com- 
prendere il suo assioma supremo , o ricono- 
scendo il principio d’ ogni sua verita dalla 
fede, divenga intelligibile a sb medesima, pel 
sovrintelligibile mistero di Dio. 
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§ I- 

Un mistero d’ unione e tra il Verbo di Dio e l’umano 
intelletto, ed b principio di fede inseparabile dalla ragione. 

§ 2 . 

11 giudizio non pu6 esprimere la percezione dell’ esi- 
stente che in un mistero d’ unione al Verbo di Dio. 

§ 3 . 

La creazione b un mistero di relazione per cui I’Essere 
si unisce alle cose che crea. — La vita b 1' unione del Verbo 
di Dio all’ csistente. 


§ 4 . 

L’universo e un mistero spirituale. 
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L’ Universo. 


L’ uomo parla, e la sua parola & tradizione 
perpetua di verita rivelata. II verbo di questa 
rivelazione continua & congiunto costante- 
mente a un portento d’ immediata intelligenza 
ed assimilazione per parte dell’ uomo. A un 
atto incessante di rivelazione risponde 1’ uma- 
nita con un atto perpetuo di fede che & il 
principio d’ ogni certezza; e questo atto di 
fede, come non fu mai considerato dalla in- 
credulity, non sar& mai distrutto dal ragiona- 
mento. Tutto esamina, tutto prova, tutto giu- 
dica 1’ uomo colla ragione, ma non giudica 
ne esamina la parola, n£ la legge della pa- 
rola. Rivelata 1’ accoglie, della sua luce s’ il- 
lumina, per il suo impulso d& vita al pensiero, 
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e delle sue verita lo alimenta. Tutto questo 
avviene per una mirabile e naturale corri- 
spondenza che & tra lo spirito e la parola, 
tra 1’ intelletto e il Yerbo infinito; avvegna- 
ch& se il Yerbo & luce che illumina, 1’ uomo 
& vita assetata di luce, e la luce penetra nelle 
sue tenebre, e la verita e fatta per 1* intelletto, 
e T intelletto per la verita, e 1’ intelligibile per 
1’ intellettuale e 1* intellettuale per 1’ intelligi- 
bile. Ora questo portento perpetuo di accetta- 
zione im media ta e di fede, questa certezza 
implicita ed inseparabile dalla favella e dalla 
logica, non ha mai cessato un istante nel 
mondo. £ un fatto antico, incontrovertible, 
costante quanto il genere umano, e universale 
quanto la parola e il ragionamento. Per esso 
1’ animate diventa fante, il fanciullo si fa uo- 
mo razionalmente, e una mistica comunica- 
zione di verita si stabilisce fra 1’ uomo e Dio. 
Per la corrispondenza dello spirito colla ve- 
rita infinita, la parola che si dispiega tra cssi 
5 vera unione ideale. La verita si comunica 
all’ uomo per la parola, e I’ uomo alia verita, 
cosicche la parola 6 per 1’ uomo un segno 
costante e indubitabile di evidenza, un valore 
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certo, una certezza tanto profonda e assoluta, 
che la menzogna non 6 menzogna perche la 
parola sia falsa, ma perchk 6 falso il pensiero 
che in essa si avvolge. Tutto cio che la pa- 
rola nelle sue leggi rivela, e evidente; tutto 
ci6 che la ragione sul modello della esempla- 
ritii eterna argomenta, & certo; dunque la 
evidenza e la certezza sono inseparabili dal- 
1’ uso della parola. Dire secondo la sola umana 
natura il perche si crede nella verity della 
parola e delle sue leggi, 6 impossible; cre- 
dere & certo; dunque cotesta certezza non 
pub avere argomento che da un principio 
superiore a ragione. L’ uomo riceve la parola 
che ascolta, la fa sua e parla: dunque una 
corrispondenza innegabile di natura b fra lo 
spirito e la parola. Ma la parola b segno di 
verita; la verita & l’essere assoluto; l’essere 
assoluto 6 Dio: dunque una comunicazione 
innegabile e fra Dio e lo spirito umano. La 
rapida assimilazione, la implicita annuenza, 
la certezza ideale provano che la parola e 
per lo spirito come qualche cosa a cui & ido- 
neo di per se, e quasi predisposto e conna- 
turato; e poiche la parola e comunione di 
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verity fra Dio e 1’ uorao, e 1’ uomo b predi- 
sposto e connaturalo a riceverla, certo b che 
un vincolo misterioso d’ unione, una congiun- 
zione inefTabile esiste per la parola fra 1’ uomo 
e Dio. 

Se non contenesse un elemento d’ impli- 
cita fede, se non portasse seco nell* intelletto 
la certezza d’ essere unione indubitabile alia 
verita, il linguaggio sarebbe, fra le umane fol- 
lie, la piu strana. Se la parola non fosse ac- 
colta da ogni intelletto come un segno intel- 
ligible del vero, sarebbe fenomeno esterno 
senza significato ideale. Se il suo significato 
non fosse identico, immutabile e certo, la 
menzogna non si potrebbe in essa nascon- 
dere. Se il dubbio della parola fosse possibile 
nei fanciulli, non imparerebbero nulla, e gli 
umani intelletti non avrebbero in cotesto 
dubbio alcuna comunicazione fra loro. Anzi, 
poichk il pensiero non b che la parola del- 
I’anima con s& stessa, neanche il pensiero 
sarebbe possibile , e 1’ uomo non potrebbe 
neanche nella propria ragione aflermare la . 
verita di s& slesso. L’ uomo dunque, per la 
parola, sente e crede la sua unione alia ve- 


l’ universo. 


135 


rita. Primo elemento della ragione nell’atto 
intellettuale & la certezza che per la sola pa- 
rola le & comunicabile il vero. Primo inco- 
minciamento della ragione b la fede che la 
parola comunica la ragiohe, ciok 1’ intelligenza 
dell’ essere. Dunque nessuna parola pu6 essere 
ricevuta o adoperata che per l’intima fede 
che da essa e 1’ unione della natura colla ve- 
rita, cio6 con Dio. Dunque il primo argomento 
della ragione nell’uso della parola & un mi- 
stero d’ unione tra 1’ uomo e Dio, in un Verbo 
che h divino ed umano ad un tempo. 1 

Nessuna comunicazione h possibile fra es- 
seri che non hanno vincolo alcuno d’ unione. 
Senza un mistero d’ unione tra Dio e lo in- 
telletto dell 5 uomo, la loro comunicazione so- 
prannaturale per la parola, sarebbe impossibile. 
La comunicazione ideale non pu6 avere ar- 
gomento che da una comunicazione reale. 
La rivelazione sarebbe incomunicabile alia 
natura dell’ uomo, se egli non fosse preordi- 
nato a riceverla da una comunicazione reale 
che lo conformi con essa. Nessun ideale & 
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vero, se non e conforme al reale: dunque la 
unione ideale fra 1’ uomo e Dio, non e vera 
se non procede da una unione reale. Yera b 
indubitabilmente, anzi b 1* unico elemento di 
verita che 1* uomo possegga: dunque non solo 
fra T uomo e Dio b un’ unione reale, ma co- 
testa unione e l’argomento precipuo per cui 
T uomo e preordinato a ricevere la rivelazione 
infinita, e prontamente 1* assimila, e nella sua 
evidenza confida, ed b certo della sua verita. 
J1 mistero della parola, che e data all’ uomo 
solo sopra la terra, implica dunque un mi- 
stero ben piu sublime d’ unione tra il Re dei 
cieli e il re della terra. E il nome del Verbo 
eterno si comunica veracemente come splen- 
dore ideale all’intellelto, perche il Verbo istesso 
e veramente ad esso congiunto. 

Egli e quindi nell’ atto di fede perpetuo 
con cui 1’ uomo accoglie e fa sua la parola 
che in perpetuo riceve da Dio, un’ unione 
reale dell’ intelletto colla verita. Il ricevimento 
della rivelata parola la implica incessante- 
mente: conciossiachk quando pensi e ragioni, 
o e forza che tu creda esse re la verita nella 
tua mente, e tu essere la verita cio6 Dio, il 
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che b 1’ assurdo dei panteisti, o che lo spirito 
tuo b congiunto alia verity, perch& la tua na- 
tura b inefTabilraente unita a quella di Dio: lo 
che e principio di fede cristiana. Se la parola 
b indispensabile all’ intelletto, F unione del- 
1’umana natura con Dio gli b indispensabile 
parimente, perche ne accolga ed assimili la 
rivelazione infinita. Quindi aflinche F uomo 
creda nella parola e nelle sue logiche verita 
e in tutta la propria ragione, e necessario 
cbe incominci dal credere o consapevolmente 
o no, o implicitamente o esplicitamente, cbe 
un vincolo d’ unione lo congiunge colla ve- 
rita assoluta che b Dio, e che per quel vin- 
colo solo gli e dato di ricevere la parola e 
di adoperarla e di credervi. Chi ti assicura 
che la parola che adoperi b verita, cio& co- 
municazione ideale con Dio, se non la cor- 
rispondenza e comunicazione reale, per cui 
tutta la tua natura gli b conforme e preor- 
dinata a riceverne la rivelazione ? Puoi tu 
resistere alia rivelazione? Puoi tu negare le 
verita che per essa rischiarano la tua inente? 
Puoi tu chiudere ai divini splendori delle idee 
il ricettacolo dell’ anima, respingere la parola 
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e rimanere uomo, pensare e rompere il vin- 
colo che unisce la tua natura al Verbo infi- 
nito? Puoi tu pensare senza la parola e il 
giudizio? La verita non solo la vedi, ma sei 
costretto a vederla. La evidenza non rifulge 
soltanto nella parola, ma invade l’anima tua. 
Pu6 T errore accecarti e traviarti la colpa, 
ma tostochfc il vero t’ illuraini, olTuscarne la 
luce non t’ b permesso, tanto il tuo spirito b 
fatto per la verita e la tua natura b unita 
con Dio. Dimmi che nessuna unione e fra 
me e l’Essere assoluto, ed io ti domanderb 
in perpetuo che cosa b verita, senza che tu 
possa rispondermi mai. Negami il profondo 
consenso, la intima fede, la certezza imme- 
diata con cui 1’ anima riceve la comunica- 
zione della parola, ed io ti negherb la ragione, 
il pensiero, la parola medesima. Se la parola 
non b verity, perche parli, e parlando pensi, 
e pensando ragioni, e formuli i tuoi errori 
medesimi e le tue stesse dubitazioni argo- 
rnenti? Se verita la ritieni, perchfc lo fai se 
non perchfc in essa ritrovi solto specie ideale, 
quella unione reale che ti b forza di credere 
fra te e il vero assoluto che b Dio? Che ti 
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rivela la parola se non la ideale verity della 
unione reale, e i misteri inseparabili dalla tua 
nalura, e le leggi indispensabili alia tua vita? 
Tu e Dio siete gli estremi che la parola con- 
giunge, avvegnachd Dio d verity e la parola 
d trasmissione di verita: ma cotesta unione 
ideale sarebbe essa forse possibile senza 1* unio- 
ne reale? Come pud essere parola fra due 
intelletti diversi e due vite tanto distanti 
quanto l’uomo da Dio? Dunque se v’d pa- 
rola, un vincolo abbrevia quella distanza, e 
gli intelletti sono congiunti, e certa d 1* unio- 
ne, e il verbo d verita umana nell’ intelletto, 
perchd d vera unione dell’ Uomo con Dio. 
Laonde in questo domma sollanto poggia il 
criterio della verita umana e della certezza 
che l’uomo attribuisce alia parola e per la 
parola al pensiero, awegnachd senza la sua 
unione reale, la congiunzione ideale coll’ Enle 
assoluto non avrebbe argomcnto, la ragione 
sarebbe un dubbio perpetuo, e la verita un’ il- 
lusione. 

Nd la certezza, chi profondamenle la csa- 
mini, altro d che il sentimento e la fede te- 
nace d’ un’ indissoluble unione fra la verita 
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e 1’ intellelto dell’ uomo. L’ essenza del pen- 
siero sta nella parola e nel giudizio. La fede 
nella verity della parola e del giudizio e in- 
separabile dal pensiero, perch6 altrimenti nes- 
sun atto intellettuale produrrebbe certezza : 
dunque la certezza e fede d’ unione perfetta 
dell’ intellelto colla verity. Ma 1’ intellelto b 
1’ uomo e la verita b Dio; dunque la certezza 
e fede d’ unione perfetta dell’ uomo con Dio, 
e ogni verita certa e una indivisibile unione 
tra l’intelletto umano e il divino. Non basta 
infatti alia certezza 1’ universale consenso: non 
basta a spiegarla e produrla il testimonio dei 
sensi: non basta 1’ opera della ragione, perche 
l’essere o non essere comprensibile dalla ragio- 
ne, od avvertila dai sensi, o consentita da 
tutti gli uomini, non determina menomamente 
la verita. Coteste condizioni riescono ad essa 
indifferenti , e perd non possono contenere 
il principio della certezza: laonde se la ve- 
rita per essere verity , non ha d’ uopo di 
quelle condizioni, egli b segno che 1’ uomo non 
arriva per esse alia certezza di possederla. La 
ragione, i sensi e la comune opinione possono 
errare: dunque se il vero non puo nascere 
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dalT errore , neanche puo nascerne la cer- 
tezza, e tutti quei criterj svaniscono. L’ uo- 
mo b certo di quanto reputa vero; dunque 
la certezza non b neppure la verity in sb, n6 
da essa soltanto deriva, ma b la fede d’ unione 
perfetta dell’ intelletto con la verity, la quale 
certamente non proccde da alcuno di quei 
falsi criterj, ma da piii alta cagione. Impe- 
rocche 1’ uomo unisce irresistibilmente il pro- 
prio intelletto ad ogni vero che , come tale , 
gli appare, perchfc della verita si sente inti- 
maruente partecipe, e crede irresistibilmente, 
anche senza saperlo, alia sua reale unione 
con essa. Ogni uomo che afl'erma la sua cer- 
tezza, dimostra la propria fede nella verity, 
conferma il vincolo della natura umana con 
Dio, attesta che fra 1’ intelletto e la verita, 
cioe fra Dio e 1’ uomo b una inseparabile 
unione. La verity procede nell’ uomo per la 
parola, e la certezza b la fede con cui I 1 uo- 
mo per la parola si unisce alia verity. To- 
gliete la fede di cotesta unione, e non e piii 
ne parola, nb giudizio, n& verity credible nb 
possibile. Togliete la fede nella verita della 
parola, togliete la fede che per la parola, la 
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verity b congiunta coll’ uomo, e ogni certezza 
& distrutta. Troncate cotesta unione, e nessun 
vero k piu comunicabile all’ intelletto, perche 
tra 1’ uomo e Dio non 6 piu vincolo alcuno. 
Se il Verbo non b all’ uomo eongiunto, ogni 
verita nella ragione vien meno, e la realita 
del verbo umano sparisce. Se il Verbo di Dio 
non si comunica all’ uomo, cbi dara all’ uomo 
un verbo, un linguaggio, un pensiero, una 
ragione, un’ idea fondamentale dell’ Essere e 
delle sue perfezioni? Il verbo umano allora 
non & piu verity, perch& non & piii da un 
Verbo divino. Se il Verbo infinito benche in 
forme e gradi diversi, non si unisce a tutte 
le cose, come potra la ragione a tutte Ie cose 
paragonarlo, e tutte giudicarle per esso? Se co- 
testa unione non esiste in realty, quale verity 
avranno mai i giudizi della ragione? Se 1* unio- 
ne del Verbo non fosse una verita perpetua, 
perch& e come avrebbe avuto 1’ uomo il Verbo 
per la parola, innanzi all’ Incarnazione come 
avvenimento? Perchk la comunicazione ideale 
del Verbo, se un abisso separasse realmente 
in perpetuo la natura divina e 1’ umana? Co- 
me potrebbe 1’ uomo ricevere la verity nella 
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tradizione della parola, se la natura umana 
non fosse idonea a riceverla? Se 1* uomo dun- 
que ha ii Yerbo divino nella parola, non 1* ha 
che come segno, conseguenza e testimonio 
del Verbo infinito che a lui si unisce: laonde 
tutta la storia deli’ umana sapienza sta nella 
fede di questa altissima unione. 

Indispensabile necessita per la trasmissio- 
ne della parola & la similitudine degli intel- 
letti fra cui si comunica: per lo che immenso 
valore scentifico ha la rivelazione Mosaica 
che 1’ uomo fu fatto da Dio a sua immagine 
e similitudine. Nell’ uomo preordinato ad es- 
sere il tempio vivente della divinity, la co- 
municazione ideale e la conformita dell’ intel- 
letto divengono una necessita di natura, e 
per6 b scritto che Iddio lo fece a similitudine 
sua. Ma che altro dunque 6 1’ immagine di 
Dio impressa nell’ uomo creandolo, fuorche 
1’ orma e il riflesso del Verbo a lui unito? 
Porre 1’ immagine d 1 una cosa in un’ altra, si- 
gnifica unirle ambedue con un’ impressione, 
un tipo, un legame che 1’ una all’ altra con- 
forms e pero 1’ intelletto umano e conforme 
al divino, e perch6 conforme, idoneo ad ac- 
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cogliere la parola. L’ uomo fatto a immagine 
e similitudine di Dio, non altro dunque si- 
gnifica che 1’ uomo unito a Dio fino dalla sua 
creazione, e unito per partecipazione di vita 
e di spirito razionale. Se fu fatto a similitu- 
dine di Dio, 1’ uomo & un’ immagine: ma pu6 
egli forse essere immagine di Dio nella pie- 
nezza delle sue condizioni essenziali e perfe- 
zioni infinite? Certo che no, dappoichk il solo 
Yerbo divino & lo specchio della eterna luce, 
e 1’ unita essenziale non & possibile tra la 
creatura e il creatore. 1 La similitudine e la 
piii perfetta unione possibile tra due cose dis- 
sustanziali: dunque o la rivelazione Mosaica 
non ha significato, o 1’ immagine di Dio nel- 
1’ uomo non pu6 essere che l 1 efletto, il riflesso, 
il suggello, il pegno della sua unione divina. 
Senza cotesto mistero nessuna immagine di 
Dio sarebbe nell’ uomo: dunque 1’ unione ideale 
e reale e il pensiero creatore dell’ uomo; e 
pero T uomo 6 immagine di Dio, e perch& e 
immagine di Dio, e la creatura suprema e la 
perfezione vivente di tutta la terra. Essendo 

' Candor lucis aeternae. Speculum $ine macula Dei maje- 
btalis. Sapien , 26. 
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nnito realmentc pci suo intcllctlo con Dio, 6 
fatto necessariamente a sua immagine; fatto 
a sua immagine h preordinato alia rivelazione 
ideale; e la rivelazione ideale e parola, e pen- 
siero, e ragione, e tulta la sfera soprannatu- 
rale in cui vive la intelligenza, un cristiane- 
simo indefetlibile che 6 nato coll’ uomo, & 
impresso come una scrittura celeste in ogni 
intelletto, e dura e durera quanto il genere 
umano. Poteva forse 1’ unionc prestabilita con 
Dio non partecipare all’ uomo la somma atti- 
ludine a ricevere il Yerbo che e forma e so- 
stanza del pensiero eterno ? Poteva forse la 
creatura concepita nella sua unione perfetta 
col suo Creatore non divenirne 1’ immagine? 
Poteva forse non desumere dalla somiglianza 
celeste il sublime argomento della sua comu- 
nicazione ideale? La parola dunque come co- 
municazione ideale, non e che uno splendido 
segno d’ unione reale , che necessariamente 
tutti i dommi dell’ umano intelletto esigono, 
suppongono, implicano, e non fu, non b, e 
non sara parola nel mondo che non ne con- 
tenga ed attesti in perpetuo il mislero. 

L’ uomo non e sostanza di Dio, dunque 
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se ha 1’ idea divina e per essa il bene dello 
intelletto, non pu6 averla che da un mislero 
di unione reale e ideale nello spirito suo. 
Nella ragione di Dio unita all’ uomo per 1’ alto 
creativo , ogni uomo e quindi preordinato a 
ragione, e la parola rivelata & partecipazione 
al Verbo divino. Nella unione di sua natura 
al Verbo che 6 la ragione eterna, 1’ uomo 6 
un essere razionale, e non ragiona che per 
la sua unione alia eterna Parola. Ogni uo- 
mo partecipa per la parola al Verbo divino, 
e per6 un raggio della ragione eterna e in 
ogni uomo. Ogni uomo k nella sua natura in 
qualche modo unito al Verbo divino, e pel 
Verbo alia verita assoluta, e per6 ne riceve 
1’ idea, e pu6 concepirla, e 1’ assimila perfetta- 
mcnte. La sola unita di natura e il precipuo 
argomento per cui Ie generazioni posseggono 
e si tramandano la parola dei loro maggiori, 
e 1’ unione reale b il solo principio per cui h 
possibile la comunione della parola e della ra- 
gione fra Dio e l’uomo. Come il pocma di 
Dante e le scoperte di Newton sono oggi una 
cognizione e una scienza comune a tutti coloro 
che le appresero, per la conformita di loro na- 
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tura a quei sommi intelletti, cosi per la unione 
di Dio all’ uomo, la Ragione e il Verbo di- 
vino divengono ragione e parola dell’ uomo. 
Conciossiach6 indubitato rimane che 1’ umano 
intelletto contiene radicalmente un principio 
di fede nella sua unione al Verbo di Dio, e 
da quella fede soltanto desume la certezza 
del vero nella parola e nella ragione. La Pa- 
rola & il domma del Verbo eterno rivelato 
alio spirito umano. Il giudizio 6 il domma 
della Triade manifesto to dalla rivelazione del 
Verbo. La certezza d' ogni anima razionale e 
il domma della sua mistica unione con Dio 
nella verita del suo Verbo. E quesli sono i 
supremi argomenti della ragione universale, 
per cui Y uomo conosce se stesso e intende 
e giudica tutte le cose. 

Imperocchk se lo spirito non ha parola 
che per il Verbo , ne giudica che per la 
Triade, non afferma del pari la propria esi- 
slenza che per la sua unione col Verbo. Ed 
ecco che 1’ alTermazione dell’ essere proprio, 
la quale e il primo pensiero dell’ anima con 
s6 stessa c il primo atto implicito d’ ogni ra- 
gionc , e un tcstimonio c segno coslante 
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d’ unionc tra cssa ed il Verbo. La menle 
che pcnsa se stessa, c forma il primo giudizio 
della sua riflessione, dicendo di s6 medesima: 
« Io sono » alferma la propria esistenza nella 
sua unione coll’ essere , e da quella unionc 
soltanto ha la percezione di se. L’ To unito 
coll* Essere e il primo pensiero in cui si ma- 
tt ifesta a s6 stessa , perche non pu6 cono- 
scere la sua verita che nel principio della 
sua vita : dunque la prima certezza, la prima 
fede, il primo pensiero dell’ anima che perce- 
piscc ed aflerma la propria esistenza e un mi- 
stero d’ unione tra essa e la verita infinita del 
Verbo, n& il suo pensiero 6 alTermazionc del- 
l’esistenza se non perche esprime la sua unione 
coll’ Essere. Laonde questo mistero d’ unione, 
da cui evidentemente derivano e la fede con 
cui 1’ intelletto riceve la parola infinita, e la 
certezza per cui si unisce alia verity, e im- 
plicito nella prima riflessione, e risplende co- 
stantemente nel giudizio iniziale d’ ogni in- 
lellelto che aflerma se stesso , perche ogni 
intelletto attesta e crede costantementc il 
suo essere, con un atto di fede perpetua nella 
sua unionc al Verbo di Dio. 
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Una misteriosa unione del Verbo coll’ uni- 
verso b riflessa costantemente dalla ragione 
nell’atto per cui percepisce tutta la esterna 
natura, non che se stessa. L’ esistente non b 
intelligibile senza il Verbo. Nel giudizio iden- 
tico, assoluto e necessario 1’uomo intende 
l’Ente come subietto, verbo ed equazione 
eterna di se mcdesimo, ma nel giudizio delie 
cose tutte, 1’ esistente non pu6 apparirgli, nb 
gli apparisce mai egualmente come una cqua- 
zione perfetta. Nel giudizio dell’ esistente il 
Verbo non b mai una cosa sola cogli altri 
termini: ma il verbo b indispensabile ad ogni 
giudizio : non v’ b altro verbo che 1* Essere : 
dunque egli b necessita che 1’ esistente per 
essere percepito razionalmente, trovi il suo 
verbo fuori di s b medesimo, e che 1’ intelletlo 
cerchi ncll’ Essere il Verbo indispensabile alia 
nozione dell’ esistente. L’ esistente ha sostanza 
e forma, subietto e attributo, ma non ha ver- 
bo: dunque non puo contenere il verbo della 
sua verita. L’ Ente e in se stesso il solo 
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Verbo per cui splende ogni verita prima e as- 
soluta nell’ intelletto; mentre 1’ esistente non 
puo essere giudicato che per il Verbo infini- 
to; dunque 1’ essere e 1’ esistente non potranno 
essere mai una cosa sola ed identica; n& i’ esi- 
stente possedere la verita in sb come 1’ Ente. 
Dunque il solo Verbo di Dio e la verita di 
tutti i giudizi contingenti dell’ uomo, nella 
universale testimonianza della ragione. 

Il verbo b necessario a tutti i giudizi tanto 
assoluti che relativi. Nei giudizi necessari b 
identity fra tutti i termini perfetta, benche 
rimangano fra loro distinti, ma non b cosl 
nei giudizio deli’ esistente. Nulla fra i contin- 
genti b necessario, perch& nulla implica 1’ im- 
possibility della propria contradizione, e nulla 
quindi puo essere identico all’ essere necessa- 
rio. Ma se fuori dell’ essere necessario, nes- 
suna aflermazione di cose contingenti puo 
esprimersi, il contingente non puo aflermarsi 
che pel necessario. Dunque senza 1’ essere 
nessun giudizio. Dunque 1’ Essere e il segno 
necessario dell’ aflermazione, e 1’ espressione 
della verita in ogni giudizio dei contingenti. 
Dunque i contingenti non possono essere af- 
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fermati come verita che in virtu d’ un essere 
assolutamente, necessariamente e sostanzial- 
mente diverso. Dunque il giudizio dei contin- 
genti aflerma la verita in un essere che non 
h 1’ esistente. Se 1’ universo fosse nccessario, 
potrebbe da s& esprimere la propria verita, 
dovrebbe possedere un segno qualunque che 
non fosse 1’ essere e che potesse afTermare la 
sua identita, dovrebbe manifestarsi in qualche 
verbo che non fosse congiunto coll’ essere: e 
questo verbo dovrebbe bastare a tutte le esi- 
genze del giudizio ipotetico e relativo, ed es- 
sere la copula afTermativa d’ogni verita non 
assoluta. Ma nessuna aflermazione al contrario 
& possibile senza il segno del Verbo: dunque 
nulla nei contingent! e necessario , dunque 
nell’ esistente non c verita, o la sua verita 
non puo essere che in un mistcro d’ unione 
al Verbo divino. 

Il Verbo 6 assoluto, perche se 1’ essere 
fosse ipotetico e contingente, non potrebbe 
essere il segno assoluto dell’ aflermazione. 
L’ Essere uguale all’ esistente e 1’ assioma dei 
panteisti; ma 1’ Ente e ci6 che ha 1’ essere 
per essenza, 1’ ente la cui essenza 6 tulta nei- 
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1’ essere, l’assoluto, il primo, il nccessario, 
1’ identico, l’ infinito c 1’ etcrno che sta di per 
sk, e non puo trarre da altro ente il suo es- 
sere. L’ universo al conlrario e il finito, il 
contingente, il multiplo, il relativo, il possi- 
bile: non ha l’essere per essenza , ma gli e 
forza desumerlo da un altro ente : dunque 
implica la possibility del contrario : dunque 
puo essere e non essere : dunque non e 1’ es- 
sere. Dicendo che 1’ essere 6 Dio, cioe che 
Dio e Dio, il giudizio e identico perfettamen- 
le, perch6 & necessaria la identita dei suoi 
termini, ma affermando 1’ essere dell’ universo, 
cessa qualunque identita dei termini e la 
perfezione del giudizio sparisce. L’ universo e 
essente : 1’ universo e entila : 1’ universo e: 
questo 6 il giudizio unico c massimo in cui 
si comprendono tutti i giudizi possibili del- 
F esistente. Ma in questo giudizio in cui unisci 
continuamente 1’ essere all’ esistente, non puoi 
confonderli mai. Puoi dire che 1’ universo e, 
ma non che sia 1’ essere, e quando dici che 
1’ universo £, prendi dall’ universo il contin- 
gente e dall’ essere il segno dell’ alTermazione 
assoluta, cio6 la verita. 11 subietto del tuo 
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giudizio ammettc la possibility del contrario, 
nientre il verbo la esclude: dunque 1* essere 
e 1’ universe) non posson essere identici: dun- 
que la verita e nel verbo e non nel subietto, 
perch& 1’ essere solo, escludendo il suo con- 
trario, & alTermazione vera, positiva e asso- 
luta. Dunque la verita delle cose non b per 
1’ umana ragione che la loro unione coll’ es- 
sere necessario in un giudizio, i cui termini 
non possono mai identificarsi perfettamente. 
Se nel giudizio dei contingenti i termini po- 
tessero identificarsi , ripeterebbero perfetla- 
mente il giudizio assoluto, e la ragione non 
potrebbe percepire le cose contingenti altri- 
menti che necessarie; il che 6 assurdo. Dun- 
que il giudizio del contingente universale 
esclude V identity dell’ essere che lo alTerma, 
e non & possibile che per la sostanziale di- 
versity sua dall’ esistente : c questa e verita 
inseparabile dalla umana ragione dacche il 
giudizio esiste nel mondo. Imperocch6 il pa- 
triarca moderno del panteismo 1 ha reso, senza 
addarsene, il piu eminente servigio alia scienza 


’ Ilegel, La logica. 


20 


m 


l’ uni verso. 


in questo assioma fondamentale d’ ogni ragio- 
namcnto, laddove comprendcndo come per 
edificare la sua dottrina, bisognava capovol- 
gere la logica, non si e spaventato della be- 
stemmia ed ha tentato distruggere la umana 
ragione, identificando 1’ essere al niente. Bene 
sla infatli che 1* esistente e 1’ essere sieno pei 
panteisti una sola cosa nella realita, se l’es- 
scre e il niente possono esserlo nel loro in- 
telletto egualmente : percb6 quando Y essere 
infmito esclude la propria negazione, e il fi- 
nito la include, egli e forza unificare 1’ essere 
al niente per identificare l’universo con Dio. 
Ma lo ammettere e lo escludere la negazione 
propria e tanto estrema e radicale diversity, 
che non potrk concedere mai la identiflca- 
zione di due sostanze che per tale diversity 
si distinguano; il quale principio e il fonda- 
mento massimo di tutta la umana ragione, 
che argoment6 e argomentera in perpetuo 
sull’ assioma della diflerenza assoluta che b fra 
1’ essere e il niente. L’ essere che ha per es- 
senza 1* esclusione del suo contrario in infini- 
to, non potr& identificarsi giammai con cio 
che lo include; e appunto per questo la logica 
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universale degli uomini quando vuole afler- 
mare il finito, il relativo e il possibile, ricorre 
necessariamente al reale, all’ infinito ed al- 
1’ assoluto, e solo coll’ essere e per 1’ essere 
giudica tutto cio che in sd non b Y essere. 
Se nessuna cosa si puo alTermare fuorchd 
coll’ essere, cio prova che non csiste nessun 
altro segno di verita, sia nella realita delle 
cose, sia nella umana ragione, e che 1* essere 
non pud essere identico a nessuna cosa che 
non esclude, com’esso, la propria contradi- 
zione. Quando tutte le cose contingenti impli- 
cano in realta e nell’ umano intelletto la pos- 
sibility della negazione , come potrebbe lo 
intelletto esprimere alcuna verita contingente, 
senza desumerla dali’ unionc d’ un termine 
essenzialmente diverso, c che abbia virtu per 
essenza di escludere il suo contrario ? Se 
1’ essere fosse identico all’ esistenza implicando 
anch’ esso il niente possibile, non arrecherebbe 
nulla al giudizio; e nessuna aflermazione di 
cose contingenti potrebbe per conscguenza 
aver luogo nella ragione. Per questo infatti il 
giudizio contingente 6 possibile, perchd non 6 
identita fra 1* essere e Y esistente, avvegnache 


L UMVKHSO. 


156 

sc 1c cosc e possibile che sieno c non sieno, 
non si potra mai dire che sono, se non in 
virtu d’ un esserc che escluda la possibility 
del contrario, e per questa precipua ragione 
sia il segno positivo della verita. Ma poiche 
fra questo segno di verita assoluta e gli altri 
termini del giudizio contingente non puo essere 
identila di sostanza, non puo esservi neppure 
confusione, o compenetrazione, o mistura co- 
me nelle verita necessaric: laonde 1’ essere 
nel giudizio contingente non 6 che un ter- 
mine alTermativo di relazione e una cspres- 
sione di convenienza. Se identity o compene- 
trazione vi fosse, o diventerebbero necessarie 
lc cose, o contingente 1’ essere : assurdi da 
distruggere ogni umano linguaggio, non che 
ogni ragione. Coll’ essere contingente non vi 
sarebbe piii nella parola un segno certo di 
verita : coll’ universo necessario 1* essere sa- 
' rebbe il niente, perche 1’ esistente come finito 
include necessariamente il non essere. A sta- 
bilire per conseguenza nei giudizi contingenti 
1’ identity del verbo cogli altri due termini, 
bisogna confonderli, e quindi negarli ambedue, 
cioe rcndcrc impossibile il giudizio, togliendo 
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la virtu alTermativa al segno dell’ aflermazio- 
ne, e assurdamente attribuendola invece a ci6 
che implica il proprio contrario. La dissustan- 
zialita delle cose dall’ essere e la loro man- 
canza di verita b quindi un principio logico, 
un domma c un mislero dell’intelletto, il quale 
senza di esso non avrcbbe mai potuto vol- 
gersi agli oggetti di natura e conoscerli, per- 
ch^ non avrebbe mai potuto esprimere un 
giudizio di verita relative. Laonde il giudizio 
dei contingenti altro non b che una unifi- 
cazione possibile, relativa e finita coll’ essere, 
perch& il contingente tanto in s6, quanto nel- 
l’umana ragione, non puo accostarsi, nb ri- 
flettere che da lontano 1’ immagine dell’ asso- 
luto modello. L’ intelletto non pu6 che vedere 
1’ esistente com’ e, cioe in una remota, miste- 
riosa, incomprensibile unione coll’ essere da 
cui b essenzialmente diverso, e non pu6 quindi 
manifestare la sua visione ideale che per giu- 
dizi privi d’ identita perfetta, cio6 di valore 
assoluto. Non e possibile dunque afTermare 
come verity 1’ esistenza d’ una cosa che im- 
plica contradizione, senza uniria ad una cosa 
che necessariamcnte la escluda: dunque non 
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si puo pensare Y esistente che per V essere, ii 
finito che per 1’ infinito, il relative) che per 
1’ assoluto. Se 1’ essere identico non si unisse 
all’ esistente che ammette la propria contra- 
dizione, Y esistente non potrebbe essere con- 
cepito giammai come verita: quindi il riporre 
la verity nelle cose, ad altro non si riduce 
che a distruggere la possibility d’ ogni vero. 
E la umana ragione non ha mai potuto, n6 
potra mai trovare , n& esprimere la verita 
contingente che neli’ unione dell’ oggetto in- 
telligible al Verbo di Dio. 

E questa e dottrina a cui non fanno 
d’ uopo ardue esperienze. Il rustico parla co- 
me il sapiente, e il sapiente bene adopera, 
ma non inventa gli elementari principj della 
parola e della ragione; n6 vuolsi guardare 
ci6 che gli uomini pensano o dicono nel loro 
arbitrio, ma la sola legge immutabile per cui 
pensano e parlano, affinch6 si scuopra il mi- 
stero della verita sul labbro stesso di chi la 
nega. La parola 6 lo strumento divino d’ ogni 
anima, e ha in tutti una identica legge. Il fi- 
nito contiene il non essere. L’ essere misto 
al non essere non fu, non e, non sara mai 
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segno di verita. Dunque 1’ aflermazione del 
finito non pu6 essere che nell’ infinito. Dun- 
que 1’ unione all’ essere infinito b indispensa- 
bilc ad ogni aflermazione di cose finite. Cosl 
ragionando giudica 1’ umano spirito in per- 
petuo colla parola infinita il finito, colla iden- 
tica il diverso, coH’assoluta il relativo; dun- 
que implicitamente conosce la loro diflerenza 
essenziale, anzi per essa ricorrendo senza posa 
in tutti i giudizi possibili al solo Verbo di 
Dio, esprime la verita relativa di tutte le cose, 
unendolo ad esse. Quindi, o rinnegare la uma- 
nita nella testimonianza incessante della pa- 
rola e nella legge dell’intelletto che da secoli 
si adopra nel raondo , o credere ai principj 
fondamentali della universale ragione. L’ esi- 
stcnte che non e 1’ essere , non pu6 avere in 
se verita. Solo Dio e assoluta verita in se, e 
verita intelligibile di tutte le cose nel suo 
solo Verbo unito alia universale natura. 

Nessuna verita puo essere concepita nel- 
1’ intelletto che come una unione necessaria 
o relativa dell’ essere coll’ intelligibile : dun- 
que ogni espressione della ragione , ogni 
percezione razionale e un segno di unione 
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al Verbo di Dio. Unione del Verbo infinito 
al nomc di tutte le cose pensabili e 1’ uma- 
no giudizio: dunque la verita non e sulla 
terra cbe una immagine pcrpetua di quel mi- 
stero. II giudizio non b giudizio che confor- 
mandosi alia Triade assoluta in cui il Verbo 
b terminc necessario, ma poiclie non vi e al- 
tro verbo di verita che il Verbo di Dio, la 
sola unione del Verbo con tutti i contingibili 
intellettuali b Tunica conoscenza e legge del 
vcro che e possibile all’ uomo. Paragonando 
tutte lc cose alia verita elerna di Dio, dalla 
Triade divina s’ informa ogni umana perce- 
zione in tutti i giudizi assoluti e necessari, 
e ipolctici e relativi, pcrchfc unisce in perpe- 
tuo il verbo infinito a una sostantiva paternita 
e ad un predicato ideale : ma cio che nel- 
Tassoluto e identita, diviene unione nel re- 
lativo. Per lo che come il Verbo uno con 
Dio e la verita del giudizio assoluto, il Verbo 
uni to a tutte le cose £ la verita dei contin- 
gent! ; c il Verbo in questa unione b una 
immagine costantemente prcsente alia intel- 
ligenza d’ ogni uomo. L’ unione dclF infinito 
al finito, di Dio alia natura, e del necessario 


l’ univekso. 


161 


a 1 possibile che in essi si manifesta, dal solo 
mistero d’ una unione divina procede nella 
ragione. Come nessuna verita neeessaria pub 
essere conosciuta senza il Verbo che b da 
Dio inseparable, e dal quale si rivelano i 
misteri dell’ Essenza assolula a cui e unito in 
eterno, cosl neanche la verity contingente 
pub essere espressa senza che al contingente 
si unisca il medesimo Verbo divino. llna sola 
legge ha il giudizio, ma il contingente essendo 
dissustanziaie non puo fare una cosa sola col- 
1’ essere per vincolo d’ identita, e ad esso si 
congiunge soltanlo in un mistero d’ unione 
da cui e ogni verita contingibile e relativa : 
e quel mistero d’ unione e verita inseparabile 
a un tempo e dalla mente divina e dall’ in- 
telletto dell’ uomo. Laonde se la vcrith non 
pub essere che 1’ unione di tutti i contingibili 
intellettuali al Verbo eterno, se la fede di 
quell’ unione b 1’ alito primo da cui incomin- 
cia la ragione nell’ uomo, essa b altissima ve- 
rity per cui tutte le altre verita si rivelano 
e in cui tutte si afTermano, cioe la luce del 
mondo , la luce eterna che era prima che il 
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mondo fosse, nel seno di Dio. 1 E queslo dom- 
ma crede, attesta e conferma in perpetuo lo 
spirito umano: avvegnachk la percezione di 
tutte le cose si chiama precipuamente uni- 
verso, perche questa grande parola esprime 
in tutto il suo valore ideale la unione reale 
dell’ infinito al finito, del necessario col rela- 
tivo e del vario coll’iino: e 1* infinito, il ne- 
cessario e 1’ uno 6 1* unico Verbo di Dio. 


1 Ergo vidcritis filium hominis ascendentem ubi cral prius. 


Joann. 6. 65. 

Filius hominis qui est in coelo. Joann. 3. 15. 
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§ 3 . 

Unione alia verita nel mistero altissimo 
della parola, unione a Dio nel suo Verbo, b 
dunque la fede implicita d’ ogni ragione, 1’ atto 
costante d’ ogni intelletto, il principio d’ ogni 
certezza, la vita d’ ogni anima razionale. Unio- 
ne a Dio nel suo Verbo reclama ed aflerma 
costantemente ogni ragionamento, ogni espres- 
sione, ogni pensiero. Unione al Verbo di Dio 
b la luce d’ ogni verita, come Io spirito d’ogni 
vita. Dio b in tutte le cose, insegna l’Ange- 
lico, 1 per la sua presenza, polenza ed essen- 
za; per lo che un mistero incessante d’ unione 
al Verbo infinito che b l’Essere, e la intima 
e profonda realita d’ ogni cosa pensata ed 
esistente. Non e certamente unione ipostatica 
che alle cose create , inizialmente unisca la 
soslanza e la natura di Dio, ma ispirazione di 
vita , autorita di potenza immanente , azione 
di causa e visione di sapienza infinita. Dio 
non pu6 essere nelle cose create per presen- 

1 Tom. Sum. 1. 1. quaes. S. art. 4 4. 
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za, potenza ed essenza, fuorch& in un mistcro di 
relazione c d’ unione, avvegnache altrimenti 
non vi potrebbe essere, che per confusione 
o identita di sostanza, che deiflcando le cose, 
distruggerebbe Dio. E un mistero d’ unione & 
il primo domma cristiano, e queslo mistero 
in cui e la perpetua testimonianza dell’ umano 
intelletto, e la creazione. Unione di relazione 
& il mistero creativo, perchk non puo avvenire 
che in una relazione di Dio colle cose che 
crea. 1 La creazione che produce la sostanza 
totale degli enti , deve essere qualche cosa 
negli enticreati, e stabilire in essi una rela- 
zione a Dio, perche le cose create dal nulla 
non sono prodotte per moto o cambiamento 
in un subietto anteriore. Dio crcando le cose 
non le produce col cambiamento ed il moto 
in una sostanza preesistente: dunque le pro- 
duce senza cambiamento ne moto, nella loro 
totale sostanza. Dunque se la creazione in- 
volge da un lato il termine spirituale del- 
1’ azione divina, e dall’ altro 1’ emergenza to- 
. tale e reale della sostanza crcata, tolta fra i 

1 Tom. Sum. t. /. quae s. 45. art. il. 
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due termini ogni ragione di cambiamenlo e di 
moto, non resta fra essi che la relazione; e 1’es- 
sere reale e passivo nella creatura, non segue 
che dalla sua relazione all’ Essere infinito, spi- 
rituale ed attivo. Quindi la creazione in Dio 
e 1’ atto per cui la divina potenza, sapienza 
ed essenza stabiliscono una relazione estrin- 
seca: e nelle creature & l’entita conseguente 
alia relazione stabilita da Dio. Dunque la rela- 
zione e 1’ unico argomento d’entita nelle cose 
create , perchd la creatura non preesiste al 
Creatore e lo elTetto alia causa: ed ogni pas- 
sivita procede da un atto per una relazione. 
Conciossiache se la creazione considerata nel- 
T atto divino e la relazione cbe Dio stabilisce 
colle cose che crea, e per la quale le crea, 
e considerata nelle cose create , tanto nella 
loro origine, quanto nella loro perenne esisten- 
za, e la relazione primordiale e continua colla 
loro causa; 1’ atto onnipotente per cui Dio crea 
le cose tutte , non puo essere che 1’ unione 
di esse al suo Verbo che e 1’ essere: e l’ essere 
in tutte le cose non pu6 essere che la rela- 
zione che hanno con Dio, cioe la loro unione 
al Verbo infinito. 
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La vita 6 la Parola di Dio. A veto mai 
considerato 1’ uomo ncll’ atto in cui impone 
ad altri il proprio pensiero, 1’ esecuzione della 
sua volonte? Un potente, un monarca ordina 
ci6 che vuole, colla manifestazione della sua 
parola. Un condottiero d’ eserciti, con poche 
voci appena articolate, imprime 1’ espressione 
del proprio volere nelle legioni che immobili 
attcndono il suo comando. Che cosa e il mo- 
to, 1* azione, la vita di quell’ esercito, sc non 
che la parola del suo imperatore? Quella pa- 
rola e un’ espressione, un suono, un movi- 
mento impresso nell’ aria, ma b forse il suono, 
e il movimento dell’ aria che comunica il 
moto e la vita a cio che da quella parola 
V attende? Certo che no, imperocche la parola 
comunica il moto e la vita per lo spirito suo, 
e non per la sua materiale espressione. Quella 
parola b vita perche b un segno d' intelligenza, 
perche b un valore ideale, e non perche b 
un suono ed un moto; e quel suono e quel 
moto non sono che forma esteriore e stru- 
mento di comunicazione a ci6 che e spirito 
c vita. Imperocche la esterna c sonante pa- 
rola nella sua ideale sostanza non e forse 
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pensata anteriormente o contemporanearaentc 
all’ atto di chi la pronunzia ? La esteriore 
espressione non b forse identica a quella, con 
cui si forma il pensiero nella ragione di chi 
lo esprime? Non b una stcssa parola quella 
che del il moto e la vita, e quella che si con- 
cepisce nell’ anima? Non b forse una verita 
sola ed identica, quella che si manifesta al 
di fuori , e quella che spira nell’ intelletto , 
una parola medesima che serve all’ impe- 
rativo della volonta , e all’ atto della ragio- 
ne? Anche nell’ uomo , in cui la suprema 
immagine b impressa, ogni atto e parola. 
Pensiero, espressione ed opera non avven- 
gono che per un solo verbo, in cui lo spi- 
rito vive nel profondo della sua coscienza, e 
si manifesta nella voce e nell’ atto. Il verbo 
per cui 1’ anima si manifesta in una vita este- 
riore b lo stesso che spira in essa tacitamen- 
te; e cosl 1’ anima umana nel suo mistero, 
riflette perfettamente 1’ immagine del mistero 
divino: e una stessa parola manifesta il pen- 
siero, ed b il verbo dell’ intelletto con sb me- 
desimo. Se un’ immagine e 1’ uomo, se le 
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imperfezioni della similitudine possono valere 
nell’ intelligenza del perfetlo modello, nulla 
puo rappresentare con eflicacia maggiore la 
verita della vita. L’ Essere e il Yerbo di Dio. 
L* Ente assoluio pronunziando quel verbo in 
cui spira la sua eterna ragione, fa essere cio 
che vuole che sia, e suscita la vita per quella 
stessa parola per cui concepisce 1’ idea. 11 fiat 
del Genesi, 1* imperativo dell’ essere non 6 
che il modo volontario del Verbo infinito ma- 
nifestato al di fuori; ma quel Verbo infinito 
nella sua manifcstazione e la stessa Ragione 
assoluta nella verita del pensiero, la forma 
essenziale, e il Verbo consustanziale dell’eter- 
no intelletto. L’ essere 6 il Verbo di Dio vi- 
vente, e ogni vita e dalf essere che e il Verbo 
di Dio. Sia, ecco la parola creativa, ecco la 
rivelata espressione da cui sorge la vita. Essa 
deve essere imperativa, perche e forma di 
volonta e non d’ intelletto: ma la forma della 
volonta non b che un modo del Verbo, che 
nel presente eterno di Dio 6 la verita indi- 
cativa del suo infinito pensiero. L’ Essere che 
k imperativo come manifestazione di volonta, 
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come verita k il Verbo eternamente presente 
di Dio. 1 Quel sia b un atto di volont& onni- 
potente per la Parola medesima per cui Dio 
pensa in eterno se stesso. Quel sia che si 
manifesta nell’ universo 6 I* alito stesso in 
cui vive in eterno la ineflabiie essenza divi- 
na. Quel sia e l’Essere di Dio, lo specchio 
perfetto della sua luce, il concetto, il figlio, 
il verbo dell’ infinito suo spirito , il nome 
della sua verita che pronunziato, quasi un 
modo della sua volonta onnipotente, come b 
vita in Dio stesso, suscita ovunque, e come 
vuole, la vita. Nulla crea i’ uomo, ma nell’ arte 
sua trasformatrice fa nascere ogni opera uma- 
na dal verbo deil’anima. Tutto crea Dio, ma 
1’ arte sua sostanziale e vivificante procede 
in modo consimile dal solo Verbo di Dio. 

Tutto ci6 che 1’ intelletto conosce, lo co- 
nosce per quello stesso Verbo di vita in cui 
e per cui tutto esiste. Non e possibile lo af- 
fermare la verita di nessuna cosa senza il 
verbo sostantivo e concreto. Senza il verbo 
medesimo non e neppure possibile la esistenza 

1 In aeternum , Domine, Verbum tuum permanet in coelo. 
Salmo 4 48. 
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di nessuna cosa: dunque tutto e idealmente 
e realmente per il solo e medesimo Verbo. 
Senza 1’ essere non e subietto ne obietto, so- 
stanza n& modo, nome ne predicato. Senza 
I’ essere, nessun giudizio e nessuna cosa banno 
ragione d’esistere: dunque il solo Verbo infi- 
nito e la ragione prima ed ultima di tutte le 
cose. Tutto cio che b, e idea e realita, spi- 
rito e vita in un essere solo, che ha principio 
in Dio, e da cui tutto 1’ esislente ha origine e 
perfezione. Tutto ci£> che &, b rivelazione di 
Dio, e ogni rivelazione b da un identico Ver- 
bo, dalla Parola medesima in cui Dio si ma- 
nifesto in eterno a s b stesso, e in s6 spec- 
chia e attua tutte Ie perfezioni della sua 
essenza. Imperocche 1’ Ente b unico e solo, 
e ogni espressione, ogni rivelazione, ogni ma- 
nifestazione dell’ Ente non b che Parola: Pa- 
rola che non e voce, ma cid che d& vita 
alia voce, e non e suono, ma ci6 che b inteso 
nel suono, e non b vita fenomenale, ma es- 
senza e ragione della vita. Nessuna rivela- 
zione o manifestazione e escogitabile nell’ En- 
te assoluto , senza concepirla come un atto 
della sua elerna e infinita e consustanziale 


L UNIVEnSO. 171 

Parola. V Ente senza il suo intimo Yerbo, 
ciob senza parola pensata in se stesso , non 
avrebbe il Yerbo della sua manifestazione. II 
Yerbo dunque b Tunica ed eterna genera- 
zione dell’ Ente , e pero 1* unico principio in 
cui soltanto b possibile 1* universa generazione 
del mondo. Imperocchb se 1’ Ente non avesse 
Yerbo , 1* opera della creazione non avrebbe 
potuto avvenire giammai, e, giusta quella bel- 
lissima voce antica cbe espriraeva con un 
solo verbo il fare e il parlare , Dio senza il 
Yerbo per cui parla in eterno a sb stesso , 
non avrebbe potuto parlare giammai , ciob 
fare il mondo. Quindi non solo tutto b da 
Dio, ma dalla Parola di Dio. 1 Ogni manife- 
stazione dell’ Ente ha principio nel Yerbo, in 
cui 1’ essenza divina genera in infinito a se 
stessa il candore delle verita e la vita dclle 
sue pcrfezioni ; per lo che non solo per la pa- 
rola di Dio tutto b , ma nulla fuorcbe per 
essa pub essere. 2 E cosi in quella stessa Pa- 
rola divina da cui 1’ umana ragione attinge in 
perpetuo il verbo dei suoi giudizi , attinge 


1 Omnia per ipsum ( verbum ) facia snnl. Joann, cap. /. 

2 El sine ipso factum est nihil. Joann. /. 
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T esscrc suo 1’ universo; e il principio d’ogni 
verita e la ragione d’ ogni vita, e da una sola 
parola e il linguaggio universale dello spirito 
c la vivente manifeslazione di Dio. 

L’ Ente assoluto 6 uno in una sola ragione 
e in una sola vita: dunque nessuna cosa puo 
esser vcra e vivente che per la sua unione 
all’ unico Yerbo di verita e di vita. Nessuna 
cosa si giudica che per 1’ unione dell’ essere 
all’ obietto della percezione razionale , c nes- 
suna cosa e che per la sua relazione coll’es- 
sere. L’ alTermazione intellettualc di tutto I’esi- 
stente non b dunque che la percezione d’ un 
atto crcalivo continuo, in cui 1’ essere si uni- 
sce a tutto cio che per 1’ essere esiste. Ma 
poiche l’atto creativo continuo suppone, ini- 
plica ed esige un atto creativo iniziale e una 
ragione finale dell’ atto stesso; la ragione ini- 
ziale e finale della creazione non e che una 
unione continua e perfetta del Yerbo di Dio 
all’ esistentc. Il Genesi adunque dell’ universo 
non puo essere che 1’ unione iniziale del Yerbo 
infinito agli oggetti della innnaginazione crea- 
tiva. L’ Infinito Essere che e il Yerbo di Dio 
unendosi al concetto essenziale di tutle le 
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cose, le suscita come vere essenze nell’ abisso 
del nulla, e cosi tutto ci6 di cui e detto che 
sia , viene all’ essere. Sublime infatti 6 la 
maesth intellettuale del capoverso Mosaico , 
che annunziando la creazione del cielo e 
della terra, usa per la unica volta quel crea- 
re dal nulla , 1 a cui sostituisce il verbo 
fare, in tutti gli altri tempi della forma- 
zionc del mondo. Meravigliosamente lo illu- 
stra e conferma il quarto verso dell’ altro 
capitolo, ove c detto che nel settimo giorno 
ccsso Iddio dalle opere che avea create per 
farle: 2 per la qual cosa uno solo fu l’atto e 
il principio in cui Dio creo dal nulla tutta la 
sostanza cosmica, e molte le opere per le 
quali ordinb e compose poi nella settimana 
divina , tutte le gcnerazioni e gli ornamenti 
della natura. Ma piii sublime maesta ha lo 
annunzio che tutte le cose incominciano per 
la manifesta unione del Verbo infinito all’ im- 
magine o specie sostanziale delle cose , che e 


1 Bar\ ebraico. San. Ephrem , E.rplanatio in Genesim , 
cap. /. — Substantiam coeli cl lerrac. 

5 Cap. 2. vers. 4. Cessaverat ab omni opere suo, quod crea- 
vit Deus ut facer el. 
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il loro nome. Imperocche se ogni perfezione 
non pu6 che cssere unione con Dio, ogni 
principio di vita non pu6 essere che I’ inizia- 
mento di quella unione ; e Dio creando uni- 
sce il suo Verbo al nome di tutte Ie cose 
che crea. Dice Iddio sia la luce, sia il fir- 
mamento, siano il sole e le stelle: e la luce, 
il firmamento e gli astri sono fatti. L’essere, 
nel modo della volonta e della potenza unen- 
dosi all’ idea espressa nel nome , evoca tutte 
ie cose alia vita. L' alto creativo 6 la unione 
iniziale del Verbo sostantivo, reale e vivente 
in eterno, a tutti gli intelligibili del pensiero 
creatore, in vista d’ una unione perfetta. Come 
1’ unione al Verbo 6 nell’ intelletto il principio 
d’ ogni verita, V unione coll 1 essere e la crea- 
zione di tutte le cose, il principio fondamen- 
tale senza il quale nulla pu6 essere. Cosl e 
neli’umana ragione e cosl nel mistero della 
ragione divina, perchk se in questa non fosse, 
non potrebbe neanche essere in quella. Come 
il giudizio tutte le cose afierma nella loro 
unione coll’ essere, con quella stessa unione 
la Parola onnipotente le crea. La unione del 
verbo all’ intelletto, per la quale e la umana 
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ragione, b un iniziamento, una certezza, un 
pegno di comunione perfetta tra 1' uomo e 
Dio; e f unione dell’essere all’universo, dalla 
quale b ogni vita, b 1’ iniziamento, la certezza 
ed il pegno di quella unione compiuta in cui 
deve essere * la perfezione di tutte le cose. 
Nulla pu6 essere perfetto che nclla sua unio- 
ne con Dio: dunque 1’ essere, ciok il Verbo 
infinito ed eterno unito perfettamente col- 
l’esistente b la perfezione suprema, come la 
ragione prima di tutte le cose. Il suo Verbo, 
e 1’ universo unito al suo Verbo, sono il grande 
obietto della Paternita infinita in ogni ge- 
nerazione di cose create. Da cotesta unione 
spiccano tutte le leggi formali del mondo con 
un graduato preordinamento , in cui spira 
un’ immagine sola e vive un solo concetto 
che b 1’ unione perfetta. Per questo simbolo 
reale e vivente di unione fra due nature, du- 
pla la creazione incomincia col cielo e la 
terra, la luce e le tenebre, il giorno e la 
notte, le acque superiori e inferiori al firma- 
mento, I’ arida e il mare. Per questo la ge- 
nerazione di tutte le cose viventi riflette in 
mille guise nella natura il genesi della pa- 
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rola divina nella sostanza di Dio; e nel mi- 
stero della generazione si avvolge in perpetuo 
ogni vita, perche in quel sotnmo mistero b 
l’essenza di Dio, e in esso che & il Verbo, 
s’inizier& e compir^i il connubio della terra 
col cielo. 

II mondo e I’ornato suo era perfetto, e 
corrispondeva perfettamente al volere divino. 
Una fiumana luminosa di vita scorreva irre- 
sistible per una via assegnata da Dio nello 
spazio infinito, e a cui la scienza degli uo- 
raini ha dato il nome di lattea, quasi fosse 
il latte dell’ universo. In quella via si forma- 
vano i mondi e i sistemi dei mondi, e gli 
astri vi nascevano e i Soli. Con immutabile 
legge scaturivano dalla (erra e dai mari tutte 
le cose viventi e animate, e tutte salivano 
nella grande scala degli esistenti verso una 
perfezione di vita, in cui si raffigurasse la mas- 
sirna unione di Dio all’ universo. Ma nulla era 
per anco idoneo a quel fine. La dissustanziale 
essenza del mondo era vacua. Lo spirito della 
vita era ancora diviso dallo spirito della ve- 
rita. Mancava ancora 1’ ultimo anello in cui 
1’ ideale e il reale, il visibile e 1’ invisible, 
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l’infinito e il finito si congiungessero per 
iniziare colla loro unione in una creatura 
suprema il preconcetto divino. E allora sol- 
tanto dice Iddio, facciamo la immagine no- 
stra, T unica sirailitudine nostra nel mondo, 
in cui tutta si raffiguri inizialmente 1’ unione 
perfetta del Verbo coll’ universo. E raccoglien- 
do in una forma piii eletta ogni elemento di 
vita, tutta la terra in un solo vivente com- 
pendio e racchiuse, e die l’alito suo al mi- 
crocosmo. Allora 1’ archetipo del Verbo eterno 
unito veramente col mondo, si manifestb in 
una vita , in cui lo spirito di natura e il sof- 
fio di Dio che & lo spirito umano, si compo- 
sero insieme come due sostanze veramente e 
sostanzialmente diverse, e nell’ immagine di- 
vina fu fatto l’uomo: e il solo Homo fu la 
perfezione, il modello, la intelligenza e la 
spiegazione del mondo, perchk in lui si rive- 
lano e si riflettono costantemente i piu su- 
blimi misteri di Dio. 

In questo modo per la generazione asso- 
luta della sua Parola, procede da Dio la ge- 
nerazione creata, e il genesi dissustanziale di 
tutte le cose ha radicc nel genesi essenziale 
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del Verbo. Mos& annunzia la storia della crea- 
zione, Giovanni spiega 1’atto creativo, e il 
vangelista completa ed illustra il profeta, av- 
vegnache mentre il primo per la parola pro- 
duce la cosmogonia, 1’ altro dimostra la gene- 
razione stessa della Parola per cui tutto e 
fatto , e in cui 1* Eterno & Padre unico e 
vero dell’ universo per la paternita altissima 
del suo eterno Verbo. E unione al Verbo 
e F alfa e 1’ omega dell’ universo, e tutta na- 
ture e un perpetuo ordine di unione con 
esso. L’ Esse re solo & la vita , e nell’ insa- 
ziabile amore della sua unione coll’ Essere 
spire ogni sostanza , ogni carne ed ogni 
anima. Amore ed unione al Verbo di Dio b 
tutta la gravitazione celeste e la dinamica 
dei pianeti. Amano gli astri, gli abissi, la ter- 
ra , i mari e tutte le cose viventi , e ogni 
amore e una attrazione inflnita , un ardore 
d’ unione di tutte le cose con Dio , e tutte 
amano un eterno , un assoluto , un identico 
Essere, che 6 il Verbo divino. Ogni vita e ne- 
cessario, e giusto e legittimo ardore d’ unione 
con Dio, nel Verbo eterno dell’ essere, e il 
Verbo eterno k 1’ amore unico dell’ universo, 
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perche b la vita d’ ogni vivente. Amore 
di Dio nell’ Essere, cio& nel suo Verbo infi- 
nite, e dunque la vera vita,, cioe la legge 
razionale e universale, la legge per eccellen- 
za, perchk & 1* ordine e la condizione impre- 
scindibile di tutto 1’ esistente. Essendoche se 
le cose finite possono avere quasi un’ ombra 
di Dio , riflettendone lo splendore , non per 
s6 stesse, ma dalla divina unione hanno vita: 
dunque sopra tutte le cose e 1’ amor vero e 
vivificante di Dio, nel suo Essere solo , che 
e il Verbo eterno, 1’ alito d’ ogni anima e la 
luce di ogni intelletto. 
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Una relazione creativa, un raistero d’ unio- 
ne al Yerbo di Dio b 1’ uni verso; e gli attri- 
buti del Yerbo splendono in modo finito nella 
natura: la sostanza nella forma, 1’ eterno nel 
tempo, P infinito nello spazio, P identita nel- 
P ordine costante , P unita nelP armonia , la 
causa nella produzione, la potenza in un con- 
tinuo miracolo. Diresti P universo una copia 
vivente della. parola ideale cbe ti vive nel- 
P anima , il principio della verita mutato in 
elemento di vita. Se non che , come tutto 
P esistente e finito, e include il non essere , 
e non pu6 riflettere Dio che in diversita es- 
senziale, limiti ha necessariamente la sostanza 
creata nella forma , lo spazio nel punto , la 
durata nel tempo, Puno nel multiplo, Piden- 
tico nel diverso: e questo h meraviglioso con- 
trasto in cui per6 pone ordine , legge e ar- 
monia perenne il governo d’ una interminabile 
provvidenza. Miriadi di mondi, immensa serie 
di esseri semplici e composti, terreni ed uma- 
ni, umani ed angelici empiono questo abisso 
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di vita e di gloria. Create sono le cose tutte , 
create sono ie anime intelleltuali, in cui piu 
che altrove risplendono quasi sostanzialmente 
le verita rivelate del Verbo, essendo semplici 
e pure sostanze perche senza forma, infinite 
nei concepimenti illimitati, quasi eterne nel- 
T intelligenza eviterna del tempo , identiche 
nella coscienza immutabile, une nella qualita 
semplice ed indivisibile, causali e potenti per- 
che generative ed operative. I quali attributi 
e segni dell’ anima, bench& angusti anch’ essi 
e creati, idealmente rispondono all’ universale 
realita, e ne sono la espressione piu elevata e 
sublime. Avvegnache 1’ uomo in cui si com- 
pongono nella piu eletta forma due nature , 
ed b la perfezione terrestre, possedendo per 
la parola Dio, Dio riconosce nell’ esistente e 
in s& stesso, e pronunziandone nel mistero 
dell’ anima il nome e l’idea, da espressione 
di verity a tutta la vita. 

Ma sc la sostanza in cui si spiegano il 
tempo, lo spazio, l’unit&, 1’ identity, il bene, 
la potenza, la causa finita, non pu6 essere una 
cosa sola colla infinita, b essa impenetrabile 
alia parola, o nella ragione parlata di tutti gli 
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uomini esiste alcun raggio che penetri il velo 
delle sue tenebre ? V’ b una scuola bugiarda 
che ponendo la sorama delle cose nella im- 
pressione sensibile e ne’ fenomeni materiali, 
non distingue sostanza da materia , causa da 
efTetti, specie da essenza e natura da Dio. 
Ma i sensi non possono rispondere che col 
fenomeno, e il fenomeno che non b F essenza, 
non pub neanche essere scienza, imperocche 
scienza non b che conoscimento d’ essenza. 
Lo spirito solo ha la sostanza che alio spirito 
solo b comunicabile, e non per la vita de’ fe- 
nomeni: dunque la vera scienza della sostanza 
incomincia dove le dottrine sperimentali fini- 
scono. La sostanza non puo cadere che nella 
ragionc ed essere oggetto proporzionato che 
della logica sola, avvegnache 1’anatomia col 
suo coltello fruga nel corpo il luogo dell’ ani- 
ma, e non lo trova ; il meccanico cerca il 
principio magnetico nella calamita, e non lo 
trova ; il chimico la sostanza prima nella ma- 
teria, ed ogni studio riesce vano, perchb nes- 
suna sostanza pub essere percepita dai sensi, 
ma bensl dal solo intelletto. Se non posse - 
desse 1’ idea di sostanza per la ragione, F uo- 
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mo non andrebbe oltre la sensazione e i 
fenomeni, essendoche nessuna scienza speri- 
mentale penetra nelle cose la loro intima 
essenza. Ma egli b indubitato cbe nella mate- 
ria b sostanza, perch& non v’ b possibility di 
fenomeni senza un’ essenza virtualmente atta 
a prodarli: dunque nessuna scienza essenziale 
pu6 esistere fuorch& nel puro intelletto. An- 
che le scienze sperimentali sono ridotte alia 
ipotesi delle forze semplici ed indivise : e il 
principiu passivo , la minima rerum dei vecchi 
fisici, i ramenta d’ Ervelito, gli alomi di Zeu- 
cippo, Democrito ed Epicuro, le monadi di 
Pitagora, gli stamina rerum di Newton non 
piii alia scienza appartengono, ma alia storia 
degli abbandonati sistemi. I quali pensamenti 
vieti congiunti ai nuovissimi una cosa sola 
veramente concludono , ed b la universale 
convinzione che oltre quella esteriore dei fe- 
nomeni, v’ b nelle cose una ragione inacces- 
sible, in cui non b dato penetrare colie no- 
zioni e le leggi accidentali dei corpi. Quando 
la chimica istessa b ridolta a non riconoscere 
nella materia che un principio di forze sem- 
plici ed indivise , spontaneamente abbandona 
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essa pure il campo sperimentale della natura, 
ed entrs in quello della ragione pura e tra- 
scendentale, perchk anche la forza b cosa 
ideale, e se puo produrre effetti sensibili , non 
pu6 cadere sotto i sensi, e se pu6 essere una 
qualita della sostanza, non basta di per sb 
sola a dame una spiegazione essenziale. Laon- 
de se 1’ universo b un mistero nella sua ori- 
gine , egli e anche un mistero nella sua 
essenza; ma il fenomeno essendo necessaria- 
mente sensibile, e puramente intelligibile la 
sostanza, cio basta per dimostrare che nessuna 
scienza essenziale della materia puo nascere 
dal solo fenomeno, e se natura e un mistero, 
non pu6 essere che un mistero spirituale. Le 
leggi di tutto ci6 che b sostanza appartengono 
alia sola ragione, e la parola soltanto pu6 ri- 
velarle, sia per il linguaggio che b la coscienza* 
del mondo, sia pel ragionamento scentifico 
che b come una rivelazione consequenziale, 
che I’ uomo, argomentando, domanda alia pa- 
rola divina, in cui vive la sua ragione e in 
cui e la verita universa di tutto ci6 che b 
spirito e vita. 

La vita non fu mai riposta dal la umana 
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ragione nella materia. Nessuna cosa puo es- 
sere oggetlo dell’ intelligenza fuorche separata 
dalla sua apparenza sensibile. La cognizione 
delle cose b sempre in cib che hanno d’ im- 
materiale, di comune e di sostanziale. L’ani- 
ma non pub vedere negli oggetti esteriori 
fuorchb la loro immateriality, ne comunicare 
veramente colla essenza delle cose che per 
l’elemento immateriale che esse contengono, 
come legge nei fenomeni, e come specie nelle 
sostanze. Nulla si puo comprendere nella ma- 
teria fuorche astraendo da essa e dalle sue 
immagini; e la geometria e la matematica in 
cui si studiano oggi tutte le scienze speri- 
mentali, ne sono la prova evidente. Trattan- 
dosi di cose finite e sensibili e indispensabile 
che la cognizione incominci dalla sensazione, 
la quale per certo non puo avere alcuna 
virtu d’ incominciamento in tutte le altre ve- 
rita necessarie, che 1’ uomo desume da altri 
principj. Quando il sensibile b 1’ obietto della 
cognizione , la sensazione deve necessaria- 
mente esserne la materiale occasione ; avve- 
gnache vana disputa e quella che pretende 
decidere senza distinguere il sensibile dal- 
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T ideale, se la cognizione venga all’ intelletto 
dall’ cssenza dell’ anima e dalla rivelazione, o 
dalle cose e dai sensi. Nessuna cognizione 
puo mai venire dalle cose e dai sensi, per- 
che la materia 6 sempre fenomeno vacuo e 
mutabile, e la verita & una, durevole e per- 
manente, e due cose contrarie non possono 
nascere 1’ una dall’ altra. Bensl egli e evidente 
che so vi sono cognizioni razionali e sublimi, 
nello acquisto delle quali la sensazione non 
pu6 menomamenle aver luogo, fuorche come 
strumento comunicativo; in tutto cio che con- 
cerne i sensibili lo escluderla sarebbe assur- 
do, dappoiche senza la materiale occasione e 
la percezione pei sensi o per 1’ immaginazio- 
ne, il subietto della cognizione verrebbe me- 
no , n6 1’ intelletto vi si potrebbe rivolgere. 
Subietto occasionale per6 e non principio, n6 
causa della cognizione e ii fenomeno mate- 
riale, perche il suo semplice intuito sensibile 
6 insufficiente costantemente alia cognizione 
degli oggetti , la quale non pu6 aver luogo 
che per la percezione intellettuale, cioe per 
1’ atto d’un giudizio in cui l’oggetto si para- 
goni a una specie ed all’ essere universale. 
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Le sostanze chimiche di cui si compongono 
tutte le cose sono oggidl assai conosciute, ma 
la scienza di tutte le sostanze chimiche e 
delle loro combinazioni non basta a spie- 
gare il perchk una data cosa e un minerale, 
una pianta ed un animale. Decomponete 
quanto volete, ma non ricomporrete mai la 
vita. L’ analisi non pu6 darvi 1’ idea d’ una 
specie. La scienza enumera tutte le sostanze 
che occorrono alia migliore produzione di una 
pianta e al nutrimento d’ un animale, ma non 
puo darvene ne il germe, ne la cognizione. 
Le medesime sostanze si ritrovano da per tut- 
to, ma neanche la loro diversa composizione 
o proporzione spiega il perche qua sono una 
cosa, e \k un’ altra secondo la specie loro : 
dunque la specie e 1’ essenza delle cose non 
sono fenomeno conoscibile materialmente. 
L’ intelletto non pu6 giungere a cognizione 
di cose sensibili che per 1’ essere e per la 
specie ; dunque lo spirito umano cio6 la uni- 
versale ragione implicitamente non dubita che 
1’ essere e la specie, negli oggetti sensibili, 
non possono essere in alcun modo materia. 

L’ essere non puo certamcnte per essenza 
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appartenere alle cose, ma le cose debbono 
avere essenza, perch& altrimenti non si po- 
trebbe dire che sono. L’ essenza delle cose 
non essendo essenza propria dell’ essere, non 
pu6 dirsi essenza in modo assoluto, ma solo 
analogico e relativo, e come essenza che b 
da altro essere, meglio e piii propriamente e 
delta esistenza. Esistere vale essere dall’ es- 
sere, ed esistenza essenza dall’ essere. L’ esi- 
stenza b dunque un’ idea seconda universale, 
in cui 1’ intelletto alTerma tutti i contingenti, 
e in cui 1’ uomo vede tutti i sensibili. L’ esi- 
stenza non pu6 andar soggetta a legge alcuna 
della materia in cui si produce , perche non 
b passibile n& di estensione, ne di quantita, 
nb di gravita, nb di altro fenomeno. Puoi af- 
fermarla o negarla, e non altro. Puoi con- 
giungerla a tutti i modi possibili. Tutti i modi 
sono escogitabili in essa, ma nessuno le b 
necessario , e pu6 essere pensata separata- 
mente da tutti. Deve essere necessariamente 
sostanza, perchk nessuna esistenza e escogita- 
bile senza una sostanza che esista. Ma la 
sostanza dell’ esistenza non e soggetta ad al- 
cuno tra i materiali fenomeni: dunque e im- 
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plicitamente ritenuta come immateriale dal 
giudizio di ogni uomo. Quando dici che una 
cosa e, o piii propriamente che csiste, non 
puoi dirlo che attribuendo a quella cosa un’esi- 
stenza e una sostanza: ma l’esistenza eafler- 
mata di tutte le cose, dunque di tutte le cose 
e aflermata una sola sostanza con una sola 
esislenza. Ma una sostanza una ed universale, 
uguale in una cosa e in un’ altra, nelia parte 
e nel tutto, non pud essere materia. Nessuna 
materia pud essere in piu parti alia volta che 
per divisione; l’esistenza non d divisibile, nd 
soggetta al piu o al meno ; dunque se 1’ esi- 
stenza fosse materia non potrebbe dirsi ugual- 
mente e contemporaneamente di tutte le cose, 
e non sarebbe piu universale: dunque la so- 
stanza che la ragione attribuisce a tutte le 
cose d immateriale. Le stesse scienze speri- 
mentali confermano nella ragione comune la 
convinzione implicita d’ una sostanza cosmica 
universale, che perd vanamente ancora ricer- 
cano, perche non e nel loro dominio. La quale 
sostanza com’ e nell’ intelletto umano una ed 
universale, cosl d 1’ elemento unico ed indif- 
ferente per cui si compongono tutte le sva- 
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riatissime cose del mondo, e nel cui immate- 
riale mistero si manifestano tutte le diflerenze 
specifiche e fenomenali che vi ojjera un pen- 
siero infinito. Di quell’ elemento primo si fa 
ogni sostanza da cui sono tutti gli intermina- 
bili fenomeni della materia, ed esso e vita 
dovunque, essenza identica nelle piu disparate 
apparenze, specie unica nelle pift diverse so- 
stanze, quintessenza trascendentale di tutte 
le cose, reale presenza in tutti gli accidenti 
possibili, vita immateriale le cui leggi non 
procedono dalla materia, ma dalla ragione 
eterna da cui e state creato. Esso & un mi- 
stero, ma cib non toglie che sia veritb. La 
ignara arroganza degli uomini si spaventa dei 
misteri rivelati dalla parola di Dio, come se 
tutti gli elementi dell’ esistenza, incominciando 
dalla materia, non fossero un arcano perpetuo, 
e gli oggetti della natura non contenessero 
un abisso ugualmente impenetrable all’ intel- 
letto che tutti i misteri di Dio. I misteri 
circondano 1* anima per ogni parte, e ugua- 
le valore hanno in essi tanto la scienza 
del saggio armato dei suoi strumenti, quanto 
la curiosita ingenua del fanciullo, che per ve- 
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dere che cosa v’ b dentro, ognl cosa distrug- 
ge. Che b infatti questa esistenza che il 
giudizio umano aflerraa in perpetuo di tutte 
le cose, se non il mistero d’ un elemento che 
b principio, essenza e vita dell’ universo ? 
L’ alchimia fondava su quel principio i suoi 
sogni della pietra filosofale, e se dai moderni 
non si crede piu alia trasformazione dei me- 
talli ritenuta si verisimile dagli antichi, ben 
altre cose difficili e singolari oggi si fanno, 
che provano la fenomenalit& indefinita d’ un 
solo elemento. Restano immobili sulla carta i 
raggi del sole. Corre la parola colla rapidita 
del baleno. Si coagula 1’acqua e il mercurio 
col fuoco, e argomentano di comporre lo zaf- 
firo e il rubino coll’ allume, e col carbone il 
diamante. Non ha cessato la fisica di credere 
alia trasformazione dei corpi, c\ob alia indi- 
pendenza della sostanza prima dai fenomeni 
che la rivestono, anzi hanno per dimostrato 
scentificamente che 1’ uomo b fatto d’ aria 
condensata, e vive d 1 aria, in parte si, e in 
parte no condensata, e se ne veste e si nu- 
tre, e mette in moto con essa i pesi piu 
gravi, e se ne serve per distruggersi nella 
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guerra, e per conquistarne in tal modo un’ ab- 
bondanza maggiore. 1 Molte sostanze si cre- 
dono non decomponibili oggi che lo saranno 
domani, poich6 le sostanze che oggi si chia- 
mano semplici non si hanno per tali per- 
ch& sieno realmente, ma perche secondo lo 
stato presente della scienza, non si pu6 di- 
mostrarne scentificamente la decoraposizione. 
La sostanza elementare traversa i fenomeni 
e i corpi per la via interminabile della nu- 
trizione, della generazione e della dissoluzio- 
ne, e costantemente ritorna alia sua primitiva 
natura. Chi sa d’ onde viene e ove va quel- 
1’ atomo di carbonio che oggi appartiene aile 
fibre d’ un cuore umano? Che fu, e che sari* 
quella parte del nostro sangue che muore e 
rinasce in noi nel volgere d’ un secondo ? 
Cosl argomenta la fisica ed a ragione, e con- 
forme alia universale coscienza, benchk a par- 
tito s’ inganni quando si studia di raggiungere 
questa sostanza prima coi suoi strumenti. Im- 
perocche quella sostanza ^ metafisica, e tale 
in perpetuo 1’ attestano la logica ed il linguag- 
gio comune di tutto il genere umano. 

1 Liebig. Nouvelles Lellrcs sur la Chimie, pag. 289. 
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Xessuna cognizione k possibile che pel 
giudizio: dunque neanche quelia dei conlin- 
genti. Pel giudizio la comune ragione attesta 
nelle cose I’ immaterialita dell’ essere col ver- 
bo, e cqIF adiettivo 1’ immaterialita della spe- 
cie. Nessun giudizio dei contingenti e possibile 
senza unire l’ oggetto all’ essere e ad una 
specie intelligibile. Se d’un oggetto qualun- 
que qualche cosa alTermi, cio che affermi e 
sempre un intelligibile e non materia, un’astra- 
zione, un’ idea, e non mai un fenomeno. Non 
puoi dunque vcdere Y oggetto che nella spe- 
cie, e il sensibile cbe nell’ intelligibile. 0 lo 
spirito quindi non puo conoscere la verita 
delle cose, o conoscendola e non potendola 
conoscere che in cio cbe hanno d’ intelligi- 
bile , la logica del giudizio uinano nei con- 
tingenti implica la immaterialita della loro 
essenza. I piii vetusti filosofi negarono la 
cognizione possibile nella materia delle cose, 
perchfe e in un molo continuo, e non puo 
aversi contezza che di cio che e dure vole e 
permanente. Platone considero le specie in- 
telligibili come enti separati dagli oggetti, e Ie 
chiamo idee, a cui lo spirito parlecipa colla 
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conoscenza, e la materia colla esistenza. Ari- 
stotile, negando che le forme dei sensibili 
possano esistere immaterialmente, ricorse alle 
immagini astratte dalla sensazione. Altri ri- 
pose la specie in una sola intelligenza attiva 
da cui emanano le forme nella materia, e le 
specie conoscibili nell 1 intelletto, e questo fu 
il Demiurgo dei filosofi Alessandrini. Agostino 
accostandosi a Platone insegno che 1’ intel- 
letto non puo vedere alcuna verila che nella 
ragione eterna. Tommaso che imprese a con- 
formare Aristotile ai principj di fede, come 
avea fatto con Platone Agostino, affermo che 
le cognizioni intellettuali vengono dalle cose 
sensibili come da una causa materiale, ma 
non come da una causa tolale e perfetta, 1 e 
cosi salvb la Scolastica da quel materialismo, 
in cui incapparono dietro Aristotile tutti i 
sensisti. Per altri filosofi, noi vediamo in Dio, 
per le idee, i corpi e le proprieta loro. 4 Tutti 
convengono dunque che per conoscere le cose 
materiali, 1’ astrazione dalla materia e indi- 
spensable ; laonde oggetto proprio dell’ intel- 


’ S. Tomm. Somma, tom. II. pug. 5. 

1 Malebranche [YJ I). Recherche dc In Verity. 
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letto umano nelle cose e 1’ idea , e per la 
sola potenza ideale penelra 1’ uomo la ve- 
rita degli oggetti esteriori. Non si pud cono- 
scerc direttamente ed immediatamente la es- 
senziale particolarita, perclie 1’ intelletto non 
pud definirla no giudicarla die per 1’ astratto 
universale, cioe per la specie intelligibile: dun- 
que il giudizio umano necessariamentc riponc 
la cssenzialila deile cose nella intellettualila 
della specie. Solo dalla diretta cognizione della 
specie si perviene alia indirelta dell’ indivi- 
duo: solo per 1’ universale conosciuto dalla ra- 
gione, I’ immagine sensibile diventa elemento 
di percezione intellettiva. La sola sensazione 
lascerebbe 1’ uomo alle semplici immagini , 
com’ e proprio forsc dei bruti , se 1’ intelletto 
spiritualizzando la sensibile materialila e pa- 
ragonandola alia sostanza intelligibile della sua 
specie, non arrivasse alia cognizione. L’ intel- 
iettuale dunque non puo comprendere die 
1’ intelligibile; lo spirito non puo congiungersi 
che all’ immateriale : dunque o lo spirito con 
tutto il suo logico processo non puo cono- 
scere in alcun modo il contingcntc materiale, 
ne possedernc la minima vcrita, o- non lo pud 


196 


l' LNIVERSO. 


se non perche 1’ immateriality della specie 
ideale nella ragione, corrisponde a quella della 
specie reale negli oggetti sensibili. E se la 
specie non fosse immaterial nelle cose come 
neir intelletto, cessando ogni conformita tra 
I’ ideale e il reale, ogni verita contingente di- 
verrebbe impossibile. 

Donde procederanno pertanto Ie intelligi- 
bili specie, se 1’ intelletto non le riceve dagli 
oggetti per la sensazione ? In cosi ardua ri- 
cerca nessun filosofo mostrb mai di compren- 
dere debitamente il valore immenso del lin- 
guaggio, ne dubito un istante che la dottrina 
delle specie e strettamente congiunta alia 
ingcnita sapienza di tutti gli uomini, cioe alia 
parola. Dimenticarono la parola, studiando le 
idee, c argomentarono mille vanita per di- 
mostrarne il principio o la generazione, senza 
addarsi che cio appunlo che mille miglia lon- 
tano cercavano, era cosi presso a loro da 
averlo costantemente sul labbro e nell’ anima. 
J1 linguaggio e 1‘ universale dizionario delle 
specie intelligibili, che 1’ uomo adopra in tutte 
le sue cognizioni. Una immensa comunione 
dello spirito colla natura e il linguaggio. Ogni 
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adiettivo, ogni nome di cose materiali e una 
specie intelligibile. Ogni cosa secondo la sua 
specie ha il suo nome. Ogni nome e come 
un’ immagine spirituale degli oggetti, o come 
uno specchio in cui la specie e ricevuta, o 
ritrovata dall’ inlelletto. Ogni nome di cose 
materiali & in pari tempo immagine e specie, 
e 1’ uomo ha quindi dai nomi cio& dalla tra- 
dizione del linguaggio tutti gli elementi in- 
dispensahili alia scienza di tutte le cose. II 
linguaggio non nasce dai sensi, non e poste- 
riore alia sensazione: e continuo, tradizionale, 
interminabile, inlinito in potenza, vera inlel- 
ligenza possibile d'ogni intelletto in atto, e 
fonte unico d’ogni sapienza. Impossible 6 
dimostrare che le specie procedono nello in- 
telletto per astrazione dalle sensibili immagini, 
quando splendono luminosamente nella paro- 
la, e tuttodi per la parola si ricevono, si ado- 
prano e si trasmettono. Lo stesso logico che 
argomenta tutte le sue astrazioni, ha egli 
forse inventata da se una parola, un nome, 
un articolo; o non adopera piuttosto anche 
nelle sue sottigliezze pin vane, il tesoro in- 
tellettuale di cui fu erede dai suoi maggiori? 
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Ma come hanno fatto i maggiori a comporre 
tanto tesoro ? Lo riceverono anch’ essi. Ma 
alcuno puo avere inventalo i nomi c special- 
mente quelli delle cose materiali, e non pu6 
averli inventati che per astrazione dalla im- 
magine dei sensibili ? Rispondi che non e 
possibile, perchfe i nomi inventati non hanno 
mai potuto essere che modificazioni dei co- 
nosciuti , e 1’ idee di quei nomi non hanno 
potuto rappresentare la materiality, ma la im- 
materiality delle cose nella loro specie; av- 
vegnache se la specie non potesse desumersi 
che dalle immagini degli oggetti, nessun og- 
gelto potrebbe essere mai conosciuto. Infatti 
nessuno puo conoscerc un oggetlo senza no- 
minare la sua specie: dunque se la specie non 
e conosciuta prima dell’ oggetto, la cognizione 
dell’ oggetto stesso e impossibile. Se la specie 
deve essere desunta dall’ oggetto , non puo 
essere ad esso anteriorc: dunque come si fara 
a giudicare gli oggetti, astraendo da essi mc- 
desimi quelle specie che debbono essere pos- 
scdute precedentemente, per poterli conosce- 
re? Gli oggetti al contrario non si possono 
conoscere che per la specie, e la specie non 
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si j)uo desumere che da un’ allra specie. 
L’ immateriale non puo nascerc dalia materia, 
e Ie cose che si contradicono non possono 
generarsi fra loro. Dunque il linguaggio sol- 
tanto, e vera e propria rivelazione delie cose 
come dello idee , perche i nomi e le spe- 
cie non possono essere desunti che da altri 
nomi e da altre specie. I nomi sono la verita 
delle cose. Pronunziandone il nome , Dio le 
ha chiamate alia vita, e solo nel loro nome 
sono intelligibili all’ uomo. La specie non si 
possiede o trasmette nella ragione che per il 
nome. 11 primo atto dell’ intelligenza umana 
b il dare il nome alle cose nella presenza e 
nel!’ insegnamento divino , e come il mistero 
della verita, anche il mistero della vita e pa- 
rola. Da ogni parte si grida nello scibile alia 
esperienza ; ed all’ esperienza dunque si stia 
anche in questa meraviglia spirituale del 
verbo. Quando percepisci coi sensi un og- 
getto, se tu non trovi la sua specie e il suo 
nome nell’ intelletto cioc nel linguaggio, egli 
e impossible che tu lo conosca. Lo senti, lo 
vedi, ma non sai definirlo e conoscerlo, non 
sai cio che e. V* b la sensazione: manca la 
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percezione intelleltuale che e sempre un giu- 
dizio ; dunque non puoi desumere cib che 
nelle cose ti b ignoto, se non per ci6 che ti 
b noto nella parola: dunque anche tutto cio 
che puoi vedere nelle stesse cose materiali b 
conseguenza, supplemento, corollario di rive- 
lazione spirituale. Guarda la specie nelle cose 
stesse. Da un solo oggetto sconosciuto non 
puoi argomentare una specie nuova, ma t’ e 
forza di possedere molli oggetti per desumerne 
cio che in essi b uno, o comune fra essi ed 
un’altra specie, ciob immaleriale. II botanico 
ed il fisiologo in presenza alle forme scono- 
sciute della nalura, da esse naturalmente in- 
cominciano il loro studio, perchb quando 1* og- 
getto della scienza e il sensibile , bisogna di 
necessity incominciare dalla sensazione: ma 
poi non cercano la verita e la natura degli 
oggetti che in un’ operazione intellettiva, cioe 
fuori della sensazione medesima. La cogni- 
zione non procede che dal confronto delie 
cose colie specie gia conosciute , e la mede- 
sima specie ignota non pub desumersi dagli 
oggetti slessi , ma bensi dalla loro relazione 
colic specie gia note. Per lo chc e manifesto 


l’ UN1VERS0. 


201 


che la verila cssenziale dei contingent non 
consiste per la umana ragiona nei fenomeni 
materiali come materia. $e cio fosse, il par- 
ticolare sarebbe conosciulo senza 1* universa- 
le, e il fenomeno senza la specie intellcttiva, 
e il giudizio che ogni uomo fa dell’ esistentc 
dovrebbe esscre diversamente composto. N6 
si opponga che le specie sono un rimedio alia 
impotenza dell’ intelletto, un artifizio adottato 
dalla ragione, dinanzi alia quale non possono 
contemporaneamente scbierarsi tutti i -suoi 
oggelti possibili; perocche quella stessa impo- 
tenza non 6 un principio, ma un fatto, e co- 
me fatto non ha radice che in un principio. 
E il principio e che nulla b comunicabile al- 
1’ intelletto che non sia immateriale. Indefini- 
ta, immensa al contrario b la potenza lm ma- 
gi nativa dell’ anima, la quale puo conservare 
perfettamcnte i’ immagine degli oggelti, e non 
confonderli insieme, e rammentarli tutti di- 
stintamenle. Non b Y impotenza della ragione, 
ma la natura della ragione e delle cose che 
fa 1’ intelletto impotente a comprendere la ma- 
teria, e impedisce che 1’ anima e gli oggetti 

fenomenali c materiali possano congiungcrsi, 
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fuorche in un’ essenza che sia immateriale. 
La dottrina delle specie inlellettuali fu an- 
ch’ essa tra quelle che i filosofi abbandona- 
rono facilmente per tener dietro alle vane 
astrazionl della loro solitudine, mentre & legge 
perpetua in ogni giudizio possibile delle cose, 
e condizione essenziale d’ ogni verita contin- 
gente. Altissimo testimonio ne arreca la ri- 
velazione, conciossiache tutti sanno come la 
formazione degli esseri della terra fosse ope- 
rata dalla Parola divina, secondo la loro spe- 
cie: 1 per lo che nella espressione formale di 
quella parola, la specie si manifesta come la 
precipua ragione, il principio di verita e la 
condizione essenziale di tutte le cose. Se i 
corpi animali debbono essere secondo la spe- 
cie loro, la specie deve preesistere ad essi, e 
necessariamente dov6 preesistere come lipo e 
idea nel pensicro, da cui spiccavasi la parola 
di vita. Ma non dov6 ne pote certamente ri- 
manere una pura cogitazione, un puro atlo 
mentale e divino, bensl divenire natura e su- 
bietto degli enti stessi, imperocche non & detto 

1 Gcncsi, cap. I. v. 14. 21. 25 . 
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da Dio che sieno secondo la specie esistente 
nel pensiero infinito, ma secondo la specie 
loro. Dunque la specie non e solo nella ra- 
gione, ma anche negli oggetti medesimi, e 
degli oggetti stessi d vita, essenza e princi- 
pio. Laonde egli d tutto un tratlato di psico- 
logia e di cosmologia in quelle poche parole 
Mosaiche, che pongono la ragione sostanziale 
e diflerenziale di lutte le cose nel principio 
elementare ed intellettivo del nome, cioe nel 
mistero della parola. Perd ogni ragione non 
pu6 vedere che in quel principio ogni verita 
contingente; e nessuna cosa pud essere co- 
nosciuta che per la sua specie, perche per la 
sola sua specie fu fatta. Per6 la vita universale 
penetrando la mente umana e divenendo giu- 
dizio, rilorna quasi ad essere ci6 che fu in- 
nanzi all’ atto in cui il Verbo divino pronun- 
ziando la parola di vita, la chiamd all’csistenza. 
Riflesso dell’atto creativo, quasi invertimento 
della creazione d la cognizione dell’ uomo, 
che vede e intende le cose nella specie in- 
tellettiva, che egli possiede in quella mede- 
sima parola che le cred, e che gli fu comu- 
nicata e trasmessa. Quindi pensando i con- 
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tingenli, non si pcnsano in se medesimi, ma 
in quella loro essenza ideale in cui furono 
concetti dal pensiero creatore; ed e verissimo 
che 1’ umano intelletto non puo intendere le 
cose che nelia mente etema, e nella sola ra- 
gione infinita scorgerc la verita della nalura 
finita. Imperocche ogni verita £ spirito, e la 
cognizione umana e la scienza non possono 
avere altro scopo che la spirituality della 
legge nei fenomeni, e la spirituality della spe- 
cie nella materia. Ogni specie 6 universale 
ma una, comunicabile ma indivisibile: dunque 
e un puro ideale. Ogni specie infine e de- 
sunta da un’ altra specie, ed ogni specie da 
un genere supremo che e 1’ idea sovrana del- 
P Essere nella infinita sua sintesi. Tutto spie- 
gano col la astrazione chiamandola brevemente 
una facolta dell’ uomo, perch6 vogliono inten- 
dere la natura colla natura, e dalla spiegazione 
di tutte le cose escludere Dio. Ma qual e il 
primo alito della vita nell’ intelletto? La paro- 
la: e la parola & ii Verbo rivelato di Dio. Ma 
qual y la legge dell’ astrazione? II giudizio: e il 
giudizio e rivelazione di Dio. Qual £ la legge 
del giudizio nei contingenti? Il confronto e 
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I’ uuione dell’ oggetto sensibile colla specie in- 
telligibile. Dunque la specie intelligibile non 
pub essere desunta dall’ oggetto materialmente 
sentito, ma b anteriormente posseduta dalla 
ragione. Se non e posseduta, dovrb essere 
trovata: ma senza 1’idea d’ unita come si pub 
trovare cib che b uno nel multiplo, senza 
1* identity cio che b identico nel diverso, senza 
1’ immutabile cib che b mutabile, e cosl se- 
guitando? Dunque un genere massimo, un 
massimo verbo, una verila suprema in cui 
tutto si vegga, si trovi, si distingua e cono- 
sca, sono indispensabili aH’uomo per mutare 
la sensazione in percezione ideale. E 1‘ intel- 
letto, astraendo, separa ma non riceve dalla 
materia 1’ idea, e dal fenomeno la soslanza, e 
non desume la verita dalle cose e dalla sen- 
sazione come erroneamente si aflerma: perche 
ogni verilb b ricevuta dalla parola, ciob da 
una sola rivelazione universale e continua in 
cui si comprendono tutti i veri della natura, 
come quelli di Dio. 

Per questo modo il mistero dell’ universo 
b considerato costantemente dall’ umana ra- 
gione come un mistero spirituale, c l’es- 
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senza di tutte le cose non b materia. Se da 
Leibnitz in poi tutti i fisici identificarono la 
sostanza alia forza, la forza non b materia: 
dunque la sostanza della materia b immate- 
riale. La sostanza si pu6 concepire, ma non 
vedere nb immaginare. Essa e nel numero di 
quelle entity che cadono nell’ intelletto, ma 
non mai nei sensi e nella immaginazione: 
dunque non e materia. La materia e lo spi- 
rito umano sono congiunti in cosi stretta 
unione, che non sarebbe possibile senza un 
elemento essenziale in comune. La materia 
come corpo, c\ob come fenomeno, b estensio- 
ne, quantity, colore e ogni altro modo. Lo 
spirito b semplice, indivisibile, comunicabile, 
uno, inesteso. Essi sarebbe ro dunque in con- 
tradizione essenziale, ne potrebbero comuni- 
care fra loro, ne lo spirito percepire e domi- 
nare la materia, n& la materia servire alio 
spirito, se la sostanza dell’ uno non avesse si- 
militudine e conformita alcuna a quella del- 
1’ altro. Pei sensi non e percepibile cbe il fe- 
nomeno materiale: la sostanza b nell’ umano 

linguaggio: dunque se i sensi non ne produ- 
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linguaggio che per 1’intellelto: dunque e im- 
materiale. I sensi non esprimono che la re- 
lazione in cui si trovano coi fenomeni, e sono 
fenomeni anch’ essi. La quantity , la figura , 
1’ estensione, il calore, il suono, non altro si- 
gnificano che la presenza relativa e mulabile 
di fenomeni fra loro e innanzi alio spirito, 
ma non 1’ essenza che gli produce. Se dun- 
que la sostanza fosse identica ai fenomeni , 
la sua natura sarebbe incompatibile coll’ idea 
di sostanza: dunque la sostanza non puo 
essere identica coi fenomeni ed e immate- 
riale. Non bisogna confondere i corpi 11& 
colla materia, n6 colla sostanza. La sostanza 
e il principio: la materia e il cumulo dci 
fenomeni che procedono da quel principio, 
c di cui si compongono i corpi. Le sostanze 
elementari anche per le scienze sperimen- 
tali , sono indivisibili , ingenerabili e incor- 
ruttibili; e i fenomeni mutano invece conti- 
nuamente, secondo la loro relazione. I corpi 
sono soggetti a leggi organiche e proprie, a 
cui non vanno soggetti ne i separati feno- 
meni, 116 la sostanza. Se i corpi dunque sono 
distruttibili e divisibili come corpi , e inco- 
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stanti c relativi i fenomeni, la sostanza che 
resta una, immutabile e indisiruttibile in tutti 
i fenomeni a cui da vita , e in tutti i corpi 
in cui si compone, non pu6 essere nk feno- 
meno, n6 materia , e deve essere immateriale. 
I sensi c i fenomeni non bastano per mani- 
feslare con verita alio spirito anche le piu 
ovvie sostanze, come attestano i molti errori 
in cui facilmcntc si cade , congetturando le 
cssenzialita dellc cose dai fcnomenali sem- 
bianti: e come viemeglio anche confermano 
tutte le chimiche operazioni, per le quali si 
portano in una sostanza le specie d’ un’ altra, 
e in una specie le sostanze d’ un’ altra spe- 
cie. Se qorpo, sostanza c fenomeno non fos- 
sero dunque che una sola cosa, 1’ errore o 
1’ inganno non sarebbero altrimenti possibili , 
o tutto al piu non potrehbero verificarsi che 
per un difetto organico della sensazione. L’ er- 
rorc e 1’ inganno invece non solo possono con- 
sistere come efletto nella imperfetta sensa- 
zione, ma ben anche aver causa negli oggetti 
medesimi, che sotto le specie attribuite ad una 
sostanza possono nasconderne un’ altra. II per- 
che la sostanza cd i corpi e i fenomeni non 
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potendo essere una sola cosa, ma dovcndo ne- 
cessariamcnte essere distinti e diversi, se gli 
uni sono materiali, 1’ altra non puo essere chc 
immateriale. E poich6 1’ errore e 1’ inganno 
non possono verificarsi negli oggetti che per 
mezzo del ragionamento e non pei sensi, non 
solo immateriale e 1’ essenza della materia, ma 
appartiene a quelli intelligibili che non pos- 
sono uscire dalla sfera della ragione. La ma- 
teria non puo essere sostanza di se medesima, 
avvegnache essa non esprime che il cumulo 
dei materiali accidenti nei quali i nostri sensi 
la percepiscono, ma che non sono menoma- 
mente la sua sostanza. Resultato della piu 
profonda e minuta anaiisi fisica e sempre un 
fenomeno, laonde la materia e sempre forma 
e accidentc. Ma 1’ accidente e la forma non 
sono che apparenza fugace, metamSrfosi irre- 
quieta e flusso continuo. La sostanza al con- 
trario significa e implica sempre un elemento 
durevole, uguale e immanente. Dunque o la 
natura non ha sostanza ed e vanissimo simu- 
lacro, o se 1* ha, quella sostanza non 6 mate- 
ria. Che natura non abbia sostanza e assurdo 
metafisico e fisico: dunque la sostanza delle 

27 
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cose non 6 materia; e se Ie cose non fossero 
che materia, sarebbe impossibile lo ammetterne 
la sostanza. ft detto che la sostanza della ma- 
teria e concepibile, ma non sensibile e imma- 
ginabile. Chi sara il filosofo che vanti d’avere 
il senso e 1’ immagine del proprio spirito, del- 
1’ animalita dei hruti e della vitality delle pian- 
te, mentre non v’ e cosa piu certa e univer- 
salmenle creduta di tutte quesle? Cosi e della 
sostanza delle cose: dunque finch6 alcuno non 
venga a descriverne la figura per mezzo della 
sensazione che ne avra ricevuta , essa non 
potra essere considerata giammai come un 
fenomcno o un corpo, e non potra n6 dovra 
riputarsi materia. L’ idea di sostanza 6 aHatto 
diversa da quella di quantila. Ora il moto , 
1’ inerzia, 1’ estensione, il calore, il peso, il sa- 
pore , la forma ‘della materia sono tutte sog- 
gette a legge variabilissima di quantita: dun- 
que esprimono un modo e non una sostanza. 
Se la quantita fosse inerente alia sostanza delle 
cose , esse potrebbero essere maggiori o mi- 
nori di s6 medcsime, il che ^ assurdo. La so- 
stanza dell’ oro bisogna che sia tutta egual- 
mente nel suo piu piccolo atomo, come nella 
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massa delle sue miniere. Se il chicco del 
grano non contcnesse tutla 1’ entita del grano 
come la messe intera, non sarebbe piu gra- 
no: dunque la quantity non ha nulla che fare 
colia sostanza; dunque la sostanza non e ma- 
teria. La stessa materia non pud essere con- 
temporaneamente in due luoghi. Dunque se 
la essenza della materia non fosse immate- 
riale, non potrebbe trovarsi contemporanea- 
mente tutta in un atomo e tutta in un altro, 
tutla in un luogo e in un altro , tutta nella 
parte e nel tutto. Se 1’ essenza della materia 
fosse nella quantita, o nell’ estensione, o in al- 
tro fenomeno materiale , cid significherebbe 
che una data materia dovrebbe avere piu o 
ineno della sua sostanza, secondo la misura 
della sua estensione, del suo colore, del suo 
peso, e via discorrendo. Ma avviene il contra- 
rio, sia nel pensiero, sia nella realta, perchd 
nessuna cosa sarebbe quello cbe d , se non 
contcnesse tutta intera 1’ entita che le e pro- 
pria, qualunque sia la sua condizione georne- 
trica, o matematica, o fisica. Dunque la quan- 
tita, T estensione, il peso, il colore e gli altri 
modi sono separati dalla essenza delle cose, 
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e 1’ essenza che produce colla sua forza il fe- 
nomeno dell’ estensione con tutli gli altri che 
le sono propri, non pu6 essere estesa, n& avcre 
altra specie qualunque dei suoi fenomeni. Dun- 
que non v’ 6 nessuna logica necessity di con- 
ccdere dimensione o altro qualunque mate- 
riale accidente all’ essenza delle cose, perchk 
possa produrre tutti i fenomeni della materia: 
dunque non e materia. La cognizione essen- 
ziale di una cosa deve necessariamente spie- 
garc tutte le leggi della sua natura. Se dun- 
que 1’ essenza delle cose consistesse in qual- 
cuno dei fenomeni che essa produce, cotesto 
solo fenomeno dovrebbe spiegare tutte le pro- 
priety della materia. Ma 1’ estensione non 
serve a spiegare il moto, il calore l’elettrico, 
la luce l’etere, il magnetismo la forza, la 
quantita il suono, la forma 1’ odore o il peso, 
e reciprocamente. Fra tutte le qualita mate- 
ria li nessuna spiega le altre ; dunque in nes- 
suna consiste 1’ essenza delle cose. Materia 
non e che la somma di tutti i fenomeni; dun- 
que in nessun fenomeno della materia e la 
sua essenza, dunque la sua essenza non e 
materia. Molti confuscro la materia colla so- 
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stanza , considerandola come 1’ essenziale ele- 
mento dei fenomeni. Ma la materia, essendo 
costantemente subietto di sensazione, b co- 
stantemente fenomeno. La sostanza al contra- 
rio, sia pei filosofi che lo chiarirono assurdo, 
sia pei fisici che non poterono mai rinvenirla, 
non e caduta, ne cadra mai nel dominio dei 
sensi: dunque non potra mai esser fenomeno, 
dunque materia e sostanza e funestissimo er~ 
rore il confonderli. Le scienze sperimentali non 
operano che sui fenomeni, non argomentano, 
non trovano, non sanno che fatti e regole fe- 
nomenali, il che b affatto estraneo all’ intima 
essenza che mai non videro n& mai vedranno, 
ed b il solo e precipuo argomento del vero fi- 
losofo. Porre il principio della materia nel la 

materia stessa, attribuire alia sostanza il nome 

* 

del fenomeno, e cercare la prima ragione del 
fenomeno nel fenomeno istesso, b petizione 
di principio, anzi contradizione flagrante. Tutla 
la materia e un immenso fenomeno, immen- 
samente vario, relativo, divisibile, generabile 
e corruttibile. L’ essenza in questo immenso 
fenomeno non pud essere concepita che come 
I’ unita elementare della varieta, il substrato 
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della relazione, 1’ identita comunicabile nella 
moltiplicazione, il primo principio in cui si 
genera tutto ci6 che ba generazione materia- 
le, e T ultimo fine in cui si corrompe tutto 
cib che e corruttibile. Ma se la sostanza ap- 
punto e 1’ elemento primo in cui e per cui 
tutto avviene nella materia e per cui si com- 
pongono i corpi, e Y ultimo in cui sparisco- 
no tutte le cose ed i corpi , essa non pu6 
essere ne .varia, nb relativa, ne divisibile, 
ne generabile , ne corruttibile. Dunquc non 
puo csser materia, imperocche ogni materia 
e soggetta a variela , relazione , divisione , 
generazione e distruzionc; quindi dovrebbe 
avere un altro subietto immutabile, in cui 
fosse varia, generata e corrotta. Questo su- 
bietto non Io ha, ma essa appunto b il su- 
bietto in questione : dunque non e divisibile 
n& varia, ne generabile, n& corruttibile, dun- 
que non e materia, ne puo colla materia con- 
fondersi. Tutto nella materia e generabile e 
corruttibile, ma la sostanza non 6 generabile, 
ne corruttibile. Cio che non e generabile non 
pu6 nascere che dal nulla. Ci5 che non b 
corruttibile non puo finire che nel nulla. Nulla 
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nella materia pud da sd nascere dal nulla, nd 
da sd ridursi nel nulla: dunque o la materia 
non esiste, o implica un’ essenza che non sia 
materia; e la essenzialita universale non solo 
per la sua natura e per la sua intelligenza, 
ma anche pel suo principio e pel suo fine 
non pub esser materia, e il mistero dell’ uni- 
verso d un mistero spirituale. L’ Eucarestia 
infine non b un sensibile, ma un mistero spi- 
rituale ed un intelligibile puro. Perd d una 
verita ed un fatto nella materia: dunque la 
materia ha un mistero che non e sensibile 
ma intelligibile, dunque T essenza della ma- 
teria non d materia. La parola di Dio Io con- 
ferma. 

L’ ideale solo d dunque il primo reale. 
Tra la sostanza delle cose e 1* idea, fra tutto 
cid che d essenza pura e il concetto intel- 
lettuale, d una relazione intima e misteriosa 
di conformity indeclinabile. Nessuna essenza 
d intelligibile che conformemente alia sua 
realta, nd reale che conforme alia sua intel- 
ligibility. Nessuna cosa pud essere reale ed 
intelligibile che per la sua essenza. Ma se 
1’ essenza come intelligibile e soggetta a* una 
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legge, quel la legge deve appartenere anclie 
alia essenza come reale. La ragione umana 
nel giudicare tutto I’esistente astrae sempre 
dalla materialita dei fenomeni: dunque i ma- 
teriali fenomeni sono il prodotto, non la es- 
senza dell’ esistente; e 1’ essenza dell’ esistente 
non k materia, ma spirito. Nessuna forza pu6 
esser materia. Nessuna materia possiede in 
se la sua forza ; e forza anclie pei fisici 6 
oggimai tutla la dinamica, tutta la meccanica 
celeste, tutta la legge del peso e del molo, 
1* elettrico, il calore e la luce. Chiamatela 
afTinita, magnetismo, polarity, attrazione, la 
ignota virtu cbe aggruppa le prime molecole 
e incomincia la vita 6 sempre un mistero 
spirituale. Essenza sommamente comunicabile 
ed una nelle sue dilTerenze , penetrabile e 
moltiplicabile nella sua identity, sostanziale 
ovunque e in nessuna cosa sostanzialmente 
rinchiusa, superiore ad ogni dissoluzione e in- 
dispensable ad ogni vita, semplice ed imma- 
teriale siccome spirito, la sostanza dell’ uni- 
verso sia cbe la consideri nella sua totale 
esistenza, o nella varieta delle sue dilTerenze 
specifiche , & vita spiritale , alito produttivo 
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di tutti i fenomeni inateriali, ma soggetto nclla 
sua essenza a tuttc lc leggi della sua intel- 
ligibility. Estensione, calore, gravita, impene- 
trability, tutti i modi della materia e dei corpi 
spariscono nell’ essenza pura e nel principio 
vitale dell’ universo , il quale non apparve 
giammai a un intelietto filosofico veramente, 
se non che nella purita d’uno spirito. Uno 
spirito universale e la piii antica fede degli 
uomini. Negli inni Orfici, e nella teogonia 
d’ Esiodo uno spirito presiede a tutte le for- 
mazioni dei giorni e dell’ ordine uscito dal 
Caos. 1 Da uno spirito 1’ armonia e il moto 
del mondo per gli antichi Egiziani. Spiritus 
inlns alii : Mens agitat molem , esclama Virgi- 
lio, riferendo le dottrine vetuste. * Principio 
generatore lo chiamarono gli Stoici: Cicerone 

la causa della vita: anima del mondo Plato- 

» 

ne, potenza universale della natura i fisici 
moderni, principio invisibile la cui materia# 
lita e un mistero , primo agente dei feno- 
meni della vita; interminabili nomi e defini- 
zioni che null’ altro, in somma, significano 

1 (lodefroij, pag. 25. Cosmogonic dc fa Revelation. 

- lincide, lib. 17 . vers. 72 f. 


2 18 


L’ UN I VERSO. 


che il grande spirito delia natura, la cui trac~ 
cia piu luminosa 6 nei versi del Genesi. 11 
primo giorno della creazione non ha che 
materia vacua, inane, invisibile, fluida, lene- 
bre, ahisso, e uno spirito che si trasporta e 
si libra sull’ acque. Molti Padri, molti com- 
mentatori, molti interpreti, gli Ebrei stessi 
consentono non potersi intendere di questo 
spirito che una prima creatura vivificante, un 
principio essenziale di moto , di forma e 
di vita , che i chimici chiamerebbero oggi 
1’ unico principio imponderabilc, in cui pos- 
sono spiegarsi tutti i fenomeni della luce, 
del calore, dell’ elettrico e del magnelismo , 
e che infinc altro non e che la sostanza 
operativa o 1’ attivila essenziale dell’ universo. 
Imperocche chi guardi al processo formativo 
del mondo, non puo cader dubbio che alia 
parola onde si compiono tutte le opere divine, 
dovea necessariamente corrispondere e con- 
formarsi la sostanza creata in una spiritale 
natura. Se infall i tutto e vacuo, lutto e tene- 
bre, tutto & invisibile, tutto & abisso informe 
ed inerte nel primo giorno, una cosa sola vi 
si agita e muove, ed 6 uno spirito. La forma 
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& un fluido in un abisso di tenebre, uno spi- 
rito la essenza arcana. Immagina nelle tene- 
bre una nube infinita, a cui nei fianchi e 
sulla superficie si accende il baleno. Meschina 
& forse al paragone I’ immagine, ma rischiara 
abbastanza 1’ idea, sendoche la terra inane, le 
tenebre, il fluido aeriforme non sono che 
espressioni qualificative dei primi fenomeni 
in cui la essenza universale si svolge, e pei 
quali imniedialamente si manif&sta, quasi pre- 
sentandosi innanzi a Dio per aspettare i suoi 
cenni. Appena infatti lo spirito si libra sul- 
1’ acque, ecco Iddio parla, la voce del Verbo 
creatore suona nelT infinito, e si pronunzia 
ordinatrice del mondo. Se 1’ essenza delle cose 
e sola materia, la cosmogonia biblica 6 ine- 
splicabile, impossibile la creazione nella sua 
economia rivelata , folle la umana ragione 
nel giudizio di tutte Ie cose sensibili; dunque 
o la materia deve essere eterna, che e as- 
surdo, o avere sostanza di spirito. Imperoc- 
ch& la essenza delle cose non pu6 essere che 
un principio operativo di tutti i fenomeni del- 
r universo nell’ impulso onnipotente della pa- 
rola di Dio, e la natura la immanenza, la 
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forza di quel principio ripugnano alle anguste 
leggi dei fenomeni da esso prodotti. La quale 
spirituality Gregorio di Nissa chiamo sostanza 
susccttibile d’ ogni modificazione, il Crisosto- 
mo 1’ essenza della forza vitale, creatura vivi- 
ficante Agostino. Tulle Ie forme della vita la 
includono, lutte le sue piii nobili specie la 
manifestano, avvegnache se il solo cbimico 
sa che anche i piii rudimentali fenomeni con- 
lengono il mistero d 1 una profondissima es- 
senza e misteriosa, tutto 1’ umano volgo lo 
sente, vede e conosce irresislibilmente nelle 
meraviglie dell’ organismo vegetabile e ani- 
mate. Tutto il linguaggio e una personifica- 
zione continua cbe da vita e spirilo a tutta 
natura, nb 1’ arte di personificare e venuta ai 
poeti da altra causa cbe dalla prosa comune 
di tutti gli uomini. Anche nell’ aspetto dei 
bruti e nei loro atti mansueti e feroci, e il 
segno arcano ed informe d’un’ anima; e per 
questa sola ragione la volonta umana perviene 
a sommettere e dominarc le fiere istesse nou 
cbe gli animali domestici. II commercio anzi 
fra 1’ uomo e gli animali e la prova manife- 
sta d’ una relazione immateriale e misteriosa 
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tra l’animalita di natura e lo spirito intelli- 
gente e sovrano dell 1 uomo. Solo in cotesto 
mistero di relazione immateriale, facile e in- 
tendere la insidia del serpente nel paradiso: 
anzi da quella insidia ribellc contro 1’ uomo, 
mirabilmente si rivela. nell’ essenza della na- 
tura un abisso di spirituality, che tutti gli 
argomenti della ragione e della rivelazione 
confermano. Dal che segue per inevitable 
conseguenza che la sostanza della materia 
non pu6 menomamente dipendere dalle leggi 
dei fenomeni che essa produce, ed ai quali e 
superiore e distinta. Subietto prestabilito al- 
l’azioned’una sapienza infinita, chi pu6 de- 
terminare le sue modificazioni possibili, e li- 
mitare ai soli accidenti e alle sole leggi 
conosciute dall’iiomo tutta la serie delle sue 
operazioni ? Spirito soggetto ad una parola 
onnipotente, chi potra assegnargli per limite la 
estensione, il peso, la misura, la quantita e 
tutti i modi che esso pud rivestire come fe- 
nomeni? Chi potra negare a ogni forma o 
specie vivente la presenza reale di questa 
unica essenza di vita? Chi potra togliere a 
questo spirito la virtu sufticiente a tutte le 
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operazioni essenziali e fenomenali che possono 
essergli imposte da quella parola, che in lui 
suscit6 tutte le meraviglie del mondo, e pu6 
suscitarne altre e nuovissime ed infinite? Chi 
potra stabilire impossibile tulto ci6 che oltre- 
passa Ie angustie dei suoi fenomeni materiali. 
se non b materia ma spirito? Guide cieche 
che colate la zanzara e ingoiate il cammel- 
lo; se cotesto spirito immenso a una parola 
di Dio potti un giorno spiegarsi in un oceano 
di luce e un altro giorno nel firmamento dei 
cieli, non b da stupire se, pura essenza co- 
rn’ b, produca tutti i fenomeni dell’ universo, 
e obbedisca e serva alia stessa parola che lo 
creo, in tutti gli alti e i misteri del Verbo 
di Dio. Nessuna opera di natura puo essere 
piii riputata un porlento, nessun portento del 
Verbo divino, un miracolo. 

Uno spirito arcano e dunque il segreto di 
tutte le cose, avvegnache la loro origine rive- 
lata non b che un mistero d’ unione al Verbo 
di Dio, e il loro riflesso nell’ intelletto umano e 
un mistero d’ unione a quel medesimo Verbo. 
L’ unione ideale e la rivelata non sono che un 
mistero spirituale: dunque nessuna sostanza 
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e un sensibile ma un intelligibile: dunque sc 
1’ essenzialita dclle cose deve corrispondere a 
quella della ragione, le cose come la ragione 
non possono aver vita che per un identico 
mistero spiritualc. Non v’ e che un Essere 
che sia essere per essenza, cioe spirito d’ ogni 
vita, e nessuna vita pu6 essere che dalla sua 
spiritale unione con esso. Tutto ci6 che e, e 
per la sua Unione coll’ Essere, e pero il Verbo 
creatore e vita del mondo, ed & presente do- 
vunque affinch^ sia vita dovunque, avvegna- 
ch6 come al cessare della parola il suono sva- 
nisce, cosl se il Verbo della creazione ces- 
sasse, T universo tornerebbe nel nulla. E tutte 
queste verita sono cotanto splendidamente ri- 
ilesse nclla natura dell’ anima e nell’ atto per 
cui apprendc e giudica tutte le cose, che per 
negarle e forza distruggere ogni ragione, ogni 
linguaggio, ogni giudizio, ogni scienza. Im- 
perocch^ vera scienza non sono i pensamenti 
individuali e i parziali sistemi degli uomini, 
ma le leggi costanti ed universali per cui lo * 
spirito umano perviene all’ intelletto della pro- 
pria natura e del mondo. 


CAPO QUARTO. 


GESV CRISTO. 


§ <• 

Tutti i misteri dell’ intclletto splendono nella rivelazione 
di Gesii Cristo. La umana ragione senza 1* incarnazione del 
Verbo non avrebbe come intenderc tutte le sue leggi c i 
suoi massimi assiomi, e non potendo conoscere c intenderc 
sfe medesima, non sarebbe perfetta ragione. 

§ 2 . 

La natura, la perfezione di Dio e di tutte le cose, tutte 
le umane virtu, attestano e invocano un mistero piii su- 
blime d’ unione tra il Verbo di Dio e la crcazione ; e questo 
mistero b 1’ Incarnazione del Verbo. 

§ 3 . 

II Verbo b uno ed identico tanto nella rivelazione, che 
nella Incarnazione: dunque tutti i misteri del Verbo Incar- 
nato in Gcsii Cristo debbono corrispondere alle verita del 
Verbo rivclato alia ragione, e la ragione, ncgandoli, neghe- 
rebbe sfc stcssa. 
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GKSl) CRISTO. 

§ 4 . 

Gesii Cristo fe dunque l’unico lume di ragione. Ii mi- 
stero della Pentecoste, che fe 1’ istituzione della Chicsa, resti- 
tuisce e perpetua nel mondo, colP insegnamento rivelato del 
Verbo, tutte le verity massime dell’umana ragione, e suscita 
nel genere umano tutte le meraviglie della storia e della sa- 
pienza crisliana. 
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Gesu Cristo. 

$ i- 

La Parola vivificatrice dell’ anima, la Tria- 
de riflessa nell’ umano giudizio, 1’ Unione del 
Verbo Eterno per cui si giudicano tutte le 
cose, ecco gli elementi dell’ umana ragione, 
gli assiomi inseparabiii dall’ intelletto, i veri 
primi e divini da cui tutti gli umani veri 
derivano, la convinzione perpetua del genere 
umano nella virtu della sua intelligenza. Essi 
sono la fede d’ ogni spirito, perchk nessun in- 
telletto senza questa fede ragiona : dunque 
costituiscono essenzialmente la ragione. Male 
argomenta chi dai. primi veri false dottrine 
deduce, ma 1’ errore non e che nelle sue ar- 
gomentazioni, perche i principj della ragione 
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sono immutabili c idcntici in ogni intellello. 
Chi ncga quci massimi assiomi Altera e di- 
sforma ncH’assurdo gli elementi della verita, 
ma non gli distrugge, perch6 al contrario ogni 
ragionamento gli implica e presuppone. Non 
6 ragione senza la Triade, il Verbo divino e 
la fede della sua reale unione coll’ esistentc. 
Ilagionando, l’errore b possibilc nella dcdu- 
zione, non nel principio : nella conformazione 
piii o meno perfetla della percezione inteliel- 
tuale ai suoi esemplari assoluli, non in essi 
giammai: nel giudizio uraano, non nel giudi- 
zio eterno. Non conformandosi a tutti i mi- 
steri della verita il giudizio umano diviene • 
errore, ma neppure l’errore 6 possibile che 
nel giudizio: dunque anche 1’ errore attesta la 
verita, perche serbando, abbench6 errata e 
sconvolla, la forma essenziale del Vero, non 
pu6 da essa neanche nel falso giudizio allon- 
tanarsi giammai. 

Dunque chi ha dato alio spirito umano la 
luce di questi veri suprcmi, la potenza di que- 
sli assiomi, 1’ imperativo di queste leggi? Ha 
forse 1’ uomo sorpreso Dio nell’ arcano della 
sua Essenza o ncll’atto crcativo, e quando 
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l’eterno intelletto pronunziando il suo Vcrbo, 
ordinava tutto 1’ ornamento del mondo? Aveva 
egli forse intelletto e sapienza nell’ inanime 
creta, prima che ad essa si unisse il soflio 
di Dio per ispirarle la vita ? E se 1* uomo 6 
corpo od anima eterna in sostanza, che cosa 
b questo Verbo ? Che cosa b quest’ unione 
perpetua degli umani giudizi al Verbo infini- 
to ? Che cosa sono qucsti misteri dell’ anima? 
Chi glieli ha dati per guida e per lumc? Chi 
ne ha fatto la via della verita, 1’ espressionc, 
la coscienza, 1* intelletto di tutto 1’ esistente ? 
Il Verbo unito per 1* atto creativo alle cose, 
le ha chiamate alia vita: ma 1’ uomo non ha 
soltanto la vita, perche ha 1’ intelletto della 
verita ; e la verita non 6 insita nella umana 
natura; e 1’ uomo non ha inventato da s 6 1c 
leggi della sua ragione. Intelligente in po- 
tenza, non ha intelletto che per la tradizione 
costante del vero e delie sue leggi. La verita 
non pub essere 1’ intuito reale di Dip, nb del- 
1’ atto creativo, che 1’ uomo non ha potuto 
certamente vedere. La verita non pu6 essere 
1’ intuito rcale della vita, di cui non puo pc- 
netrare natural mente ed essenzialmente il mi- 
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stero : dunque la verita non puo essere che 
l’intuito ideale d’ una rivclazione : e quella 
unione ideale nella cui perfezione completa si 
afTcrma il principio, il mezzo ed il fine di 
tutte le cose, non pu6 appartencre come 
suprema verita alia ragione dell’ uomo, che 
per la esplicita manifestazione della eterna 
Parola. 

Rivclazione, come fa dimostrato, e la uma- 
na parola, e tradizione di rivelazione il lin- 
guaggio di tutto il genere umano. Il linguag- 
gio k la luce unica e massima della ragione: 
dunque anche ragione e rivelazione, e all’al- 
tezza della divina sorgente da cui si diramano 
come due correnti di luce, in un solo fonte 
si uniscono la ragione e la fede. Una sola & 
la verita che illumina gli umani intelletti, e 
se la ragione potesse vedere la verita per ar- 
gomenti diversi da quelli della fede, o una 
sarebbe follia, o due sarebbero le verita, il 
che e assurdo del pari. Impcrocch6 non esi- 
sterebbe ragione senza assiomi e principj ri- 
cevuti per fede, e non esisterebbe la fede se 
non fosse ricevuta dalla ragione ; dunque ra- 
gione procede dalle stesse verita della fede, 
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sebbene sieno ugualmente misteriose e sovrin- 
telligibili , si per la fede che per la ragione. 
Fede d l’atto dell’ intelletto che aderisce alia 
verita sovrintelligibile e indimostrabile , per 
impulso della volonta mossa dalla grazia; e 
ragione d la potenza e 1’ atto dell’ intelletto, 
che da quella verita rivelata argomenta tutte 
le verita intelligibili e dimostrabili. Dunque 
se la verita e una, e tutta 1’ opera della ra- 
gione e fondata sovra principj sovrintelligibili 
e indimostrabili, una sola rivelazione di verita 
illumina il mondo, e una sola grazia efficiente 
della ragione d data a tutti gli uomini come 
esseri razionali. L’ umano intelletto non puo 
percepire 1’ universality delle sue intellezioni, 
che sulla percezione unica e suprema del Ver- 
bo di Dio nel mistero della Triade: dunque non 
ha potuto e non puo desumere cotesta legge 
che dalla rivelazione di quel mistero. Non puo 
percepire le cose che in un mistero d’ unione 
al Verbo infinito di Dio: dunque non pud rice- 
vere la virtd percettiva dell’esistente che dalla 
verita conosciuta della sua unione coll’ Ente ; 
dunque e necessario che questi misteri sieno 
stati rivelati nella sua origine al genere uma- 
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no, aftinche siano Iegge della ragione trasmes- 
sa in perpctuo alle generazioni, per la tradi- 
zione della parola. Se gli spiriti angelici e 
tutti gli esseri razionali diversi e superiori 
all’ uomo, abbiano potuto o possano ricevere 
la verita per argomento di natura, o ispira- 
zione immanente di grazia, o altra manifesta- 
zione piu sublime o immediata, come sarebbe 
fuor d’ opera lo investigarc negli arcani della 
potenza infinita, certo e che per Y uomo ii 
mislero del Yerbo b 1’ unico principio della 
ragione, e la parola 6 1* unica comunicazione 
di verita all’ umano intelletto. E cio significa 
rivelazione. Dunque il Yerbo e la Triade e 
1’ Unione al Verbo infinito in cui lo spirito 
vcde tutte le cose , e sono legge perpetua del 
pensiero, non possono essere ricevuti dalla 
ragione che in un mistero di rivelazione. E 
poich6 lo intelletto non percepisce soltanto 
in questi misteri ii principio dello esistcnte, 
ma si la sua vita e la sua perfezione, quella 
rivelazione non ha potuto essere per 1’ uomo 
una semplice manifestazione di Dio e dell’atto 
creativo, ma un mistero ben piu sublime di 
grazia, di vita, di realita e di perfezione, il 
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quale in s6 deve contenere ogni domma di 
verity, ed essere per i’ umana ragione il prin- 
ciple) ed il fine di tutte le cose. 

La felicita b il voto costante dell’ uomo ; 
una beatitudine eterna e l’ardore inestingui- 
bile dello spirito; e come conoscimento della 
via necessaria per giungervi, la verita e 1’ og- 
getto immediate dell’ intelletto, sia per argo- 
mento di fede che di ragione. Ma tanto per 
fede che per ragione, 1’ intelletto non ha altra 
via per giungcre alia verith cio& alia perfezione 
e alia eternita della vita, che il mistero della 
Parola nell’ unita della Triade e 1’ unione al 
Verbo infinito. Per la fede, 1’ unica via che 
conduce gli uomini alia beatitudine e 1’ incar- 
nazione di Cristo ; per la ragione 1’ unica via 
che mena alia verita b 1’ unione dell’ esistente 
al Yerbo di Dio: dunque una sola rivelazione 
ha illuminato in principio lo spirito umano, 
ponendo innanzi alia sua fede e alia sua ra- 
gione un unico oggetto ed un’identica veri- 
ty: dunque nella sola rivelazione di Cristo 
ha il genere umano le leggi esscnziali della 
ragione. Nessun altro nome b slato dato 1 agli 
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uomini per cui debbono venire a salute: dun- 
que il solo nome di Cristo b verity e vita 
eterna. Dunque poiche Egli b stato ordinato 
in eterno, insegna la scienza di Dio , 1 * che 
gli uomini non sarebbero salvi che pel mi- 
stero dell’ Incarnazione, quel mistero ha do- 
vuto essere conosciuto in ogni tempo, da 
tutti gli uomini, benchb in modo diverso se- 
condo la diversity dei tempi, degli avveni- 
menti e degli uomini. Nella sentenza d’Adamo 
che 1 T uomo lascera il padre e la madre per 
unirsi alia donna, raffigura come in sacramento 
l’Apostolo il mistero di Cristo : 3 dunque il mi- 
stero potb esser nolo ad Adamo anche innanzi 
alia colpa. Avvegnache la esplicita cognizione 
del mistero dopo la colpa non pub esser dub- 
bia ad alcuno, sia per la verila rivelata, sia 
per le storiche testimonianze, sia pel costume 
universale dei sacrifizi, sia per Ie ispirazioni 
profetiche o per gli errori stessi dell’ idolatria, 
che anche nelle vanita della favola, nell’ apo- 
teosi dell’ uomo, nella generazione degli dii e 


1 Summa, tom. 4. quaest. 1. art. VI f. 

* Genesi, 2. 21. 
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degli eroi della terra, non attestano sotto una 
forma sconvolta che la immagine d’un solo 
vero. Dunquc a rigore di logica, gli assiomi 
della ragione e le verita della fede ricondotti 
ai primordi del genere umano, ritrovano una 
sola sorgente in una sola rivelazione, perch6 
una cosa sola sostanzialmente signiflcano tanto 
gli assiomi della ragione, che i misteri di 
fede. Verbo rivelato di Dio b la parola del- 
1’ uomo. La triade dell’ umano giudizio b il 
mistero massimo della ragione, e la divina 
Trinity b il supremo domma di fede. Ci6 che 
per la ragione e il principio continuo del- 
1’ Ente unito coll’ esistente, per la fede b 1’ in- 
carnazione del Verbo di Dio o 1’ unione della 
natura divina alia umana: dunque questi mi- 
steri di cui si ritrova il vestigio in tutte le 
religioni del mondo, sono un’ arcana scintilla 
di cui si ritrova costantemente la luce nella 
ragione d’ ogni uomo. Nella sola rivelazione 
di Cristo ha 1’ uomo la sapienza del Verbo e 
della Triade e dell’ unione creativa: dunque 
dalla sola rivelazione di Cristo procede ra- 
gione. Cristo solo ha dato questi dommi alia 
terra: dunque Egli solo b la sapienza eterna 
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dcgli uomini. 11 Verbo idcalc dell’ inlelletlo 
non pu6 cssere verita se non procede dal 
Verbo reale di Dio ; la Triade dell’ umano 
giudizio non pu6 esse re la legge del vero 
nella ragione, se non b verita per cssenza. 
L’ unione ideale, che b legge dell’ anima, deve 
cssere una unione perfetta, e nessuna unione 
c perfetta quanto il Verbo incarnato, in cui 
le due nature si congiungono in una ipostasi, 
e 1’ Essere e T esistente formano un essere 
solo, un solo Dio la creatura e il creatore, 
T uomo e Dio un solo Cristo. Solo in questo 
immenso mistero d’ unione gli idiomi si co- 
municano e voi potete dire di Dio che b uo- 
mo, e dell’ uomo che b Dio. Solo in questo 
mistero di perfezione e data dunque all’ umano 
intelletto la verita primordiale, con cui e da 
cui procedono tutte le altre. Solo in questo 
mistero b data agli uomini la via della bea- 
titudine per la fede, c la via della verita per 
la ragione. Imperocche questo solo mistero 
comprende il Verbo, la Triade, 1’ atto creativo 
c la causa finale di tutte le cose, e pero 
1’ umana ragione esprime costantemente con 
esso il principio, il mezzo ed il fine in tutte 
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le sue intcliczioni. Una verita cterna cd 
un’ eterna promessa, ecco dunquc Ic sole e 
prime dignita di ragione, essendoche il Yerbo, 
la Triade e 1’ Unione non possono evidente- 
mente procedere che dalla unica e perpetua 
rivelazione di Cristo. Credere un solo Dio 
nella Triade e la incarnazione del suo Yerbo 
in Gesii Cristo, e la fede. Credere un solo 
Ente nella triade del giudizio, e la unione 
d’un Verbo infinito colFuomo & ragione: dun- 
que non v’ e che una verita pei due occhi 
dell’ anima, ed e Dio ncl suo piii sublime 
mistero c nella promessa eterna d’ uq altro 
mistero, antica quanto il genere umano. Non 
la fede soltanto, ma tutta la vita razionale 
degli uomini procede per questo modo da una 
sola rivelazione, e Gesii Cristo 6 I’ unica luce 
che splende nel mondo, perche in Lui solo 
ha 1’ uomo il suo Verbo e la rivelazione es- 
senziale e la sua unione perfetta con Dio. 
Imperocche se gli uomini senza la rivelazione 
e la realita del mistero di Cristo, non avreb- 
bero, come e di fede, argomento di perfezione 
c di bcatitudine, non avrebbero neanebe prin- 
cipio di verita. Non si puo giungerc al sommo 
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bene che per la verita che vi guida: dunque 
il mistero della salute b il mistero della ve- 
rita, e se il mistero della verita concesso alia 
umana ragione, non fosse perfettamente con- 
forme alia verity della eterna salute, e non 
avesse principio, guarentigia e testimonianza 
in una rivelazione divina, sarebbe inesplicabile 
e inconcepibile nella ragione, o la ragione 
sarebbe data all’ uomo per perderlo e non per 
salvarlo. Cristo adunque non b soltanto un 
domma di fede, ma la prima verita di ragio- 
ne, non perche la umana ragione possa di 
per se conoscerlo, o dimostrarlo, o compren- 
derlo, ma perch& priva della sua altissima ve- 
rita, non sarebbe ragione perfetla, perchh non 
potrebbe spiegare a se stessa il mistero delie 
sue leggi supreme, e perch& senza la rivelazio- 
ne di Cristo non solo incomprensibili, ma im- 
possibili si riducono tutte le leggi massimedello 
intelletto. La perfezione e la salute del mondo 
debbono essere la verita per essenza: dunque 
nel ricevere la cognizione della sua salute, 
1’ uomo deve averc ricevuto lo splendore mas- 
simo della verita : e non puo avere ricevuto 
la verity che nel mistero della salute. Se il 
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lume della ragione b verita, 1’ uomo non puo 
averlo ricevuto clie dalla rivelazione dei ini- 
sleri preordinati a salvarlo, avvegnacbe se lo 
avesse per altro argomento, o Cristo non sa- 
rebbe piii la salvezza del mondo, o il mondo 
potrebbe avere due vie di salute : dunque il 
solo mistero di Cristo b il principio della ve- 
rita. Il Verbo, la Triade e 1’ unione costante 
col Verbo infinito che si opera nell’ intelletto, 
non possono procedere come legge, che dalla 
cognizione assiomatica d’ un mistero d’ unione 
perfetta col Verbo di Dio. La verita di questa 
unione perfetta che 1’ uomo non puo assolu- 
tamente desumere dalla sua sola natura, non 
puo procedere che da rivelazione. Il solo 
domma di Cristo b unione perfetta, la quale 
e stabilito per fede, che fu sempre rivelala 
e cognita espiicitamente al genere umano 
come mezzo di sua salvezza. Non v 1 b storica 
testimonianza piu autorevole ed universale di 
questa, non v’6 altra sorgente possibile ai 
misleri dell’ intelletto: dunque il solo Cristo e 
la luce del mondo e gli uomini non ragionano 
che per argomenti di fede , e il solo argomento 
della eterna salute b il solo principio eterno 
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del vero, cioe Dio e Gesii Cristo. II Verbo, 
Iddio unitrino e 1’ Ente unito all’ esistente 
sono le verita prime; e conoscere Dio e Ge- 
su Cristo e la sapienza, imperocche ogni sa- 
pienza e la rivelazione del verbo incarnato 
di Dio. La Verity 6 Dio, dunque la verita non 
pu6 essere concessa agli uomini nella fede 
come nella ragione, che pei misteri di Dio. 
La beatitudine 6 Dio, cioe la unione consu- 
mata con Dio nella sua visione chiara e so- 
prannaturale : dunque se la beatitudine e il 
fine dell’ uomo, una qualche visione di Dio 
gli e necessaria come cognizionc del suo fine 
e argomento per giungervi. Nessuna visione 
6 possibile che per lo intelletto: dunque 1’ in- 
telletlo non pu6 procedere al proprio fine 
che per la visione d’ una verita e d’ una pro- 
messa eterna : e la Verita e la promessa 
eterna sono Dio nella Triade e il Verbo di 
Dio in Gesu Cristo. Il mistero di Cristo e 
dunque la suprema evidenza d’ una rivelazione 
primitiva, che non si racchiude soltanto nei 
limiti della fede religiosa, ma illumina ogni 
intelletto e vivifica ogni ragione, perche 6 
presenlc nei riflessi splendori dello spirito 
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umano: e Cristo & quindi rivelato in perpe- 
tuo, per la parola, a tutte le generazioni, ed 
e la vita razionale di tutti gli uomini. Tutti 
gli uomini veggono per la luce, ma non tutti 
conoscono la luce. La verity b rivelata a tut- 
ti, e tutti per essa ragionano, ma non tutti 
comprendono la verita per cui ragionano. I 
misteri illuminano 1’ atto dell’ intelletto, ma 
poiche la loro luce altissima e superiore a 
ragione, la ragione che evidentemente gli usa 
senza spiegarli, non pub aderirvi che per una 
acquiescenza spontanea e per un atto di vo- 
lonUi che costituisce primordialmente la fede; 
e la fede e quindi indispensabile a tutte le 
verity primordiali. Dunque se 1* intelletto non 
pu6 risalire ai principj delle sue Ieggi, senza 
incorrere nella necessita d’ un alto di fede, 
nessuna fede b piii esaltamentc con forme dei 
misteri di Cristo a quelle leggi immutabili , 
e l’Uomo Dio b la verita eterna di quella 
unione divina, in cui lo spirito intende, afTer- 
ma e giudica tutte le cose. Ogni promessa 
implica e appella il suo compimento; ogni 
speranza e fede la sua perfezione; ogni verita 
di ragione la sua cvidente realita ; dunque 
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1’ incarnazionc del Verbo e il fine della pro- 
messa, la perfezione della fede e la piu splen- 
dida verita che illumina la ragione. E nella sua 
rivelazione e la parola d’ ogni anima, la triade 
d’ ogni giudizio, 1’ unione ideale d’ ogni per- 
cezione e il mislero reale d’ ogni vita nell’ esi- 
stente. Impcrocche dalla sapienza dell’ incar- 
nazione sono inseparabili tutti i misteri divini, 
e la ragione non puo ritrovare ne riconoscere i 
suoi massimi assiomi che in quella rivelazione 
che e Tunica, da cui pu6 averli ricevuti in 
principio e in eterno riceverli il genere uma- 
no. Le leggi supreme della ragione non hanno 
testimonianza di verita che nel cristianesimo 
solo: avvegnache solo da Cristo procedono i 
grandi splendori dell’ anima, e tutto illumina, 
tutto spiega, tutto risolve la sola verita del 
Verbo di Dio fatto uomo. Essa sola abbraccia 
ogni tempo, unisce e comprende la genera- 
zione, T essenza cd il fine di tutte le cose, 
che rimarranno in perpetuo impcnetrabili alle 
parziali investigazioni, all’ ansia puerile delle 
sperimentali ricerchc c alle arbitrarie fantasie 
dell’ intelletto inconsapevole del suo piu po- 
tente argomento. Essa sola elevando T uomo 
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fino all’ altezza di Dio e il punto sublime da 
cui lo sguardo della ragione pu6 dominare gli 
abissi della verila e della vita nella corrente 
dei secoli. 

Gesii Cristo e quindi 1’ unione perfetta tra 
1’uomo e Dio, dalla quale soltanto pu6 eviden- 
lemente procedere ogni verita ed eccellenza 
della umana natura. Due misteri d’ unione al 
Verbo di Dio sono la creazione e l’incarnazione. 
II Verbo infinito nella sua unione di relazione 
a cio cbe chiama alia vita, opera la creazio- 
ne, e nella sua ipostatica unione all’ uomo e 
per 1’ uomo alle cose create, opera la sua 
incarnazione. Come unione ipostatica, 1’ incar- 
nazione si diflerenzia dalla creazione per la 
entita, il modo e gli effetti, ma ambedue hanno 
un’ arcana corrispondenza e conformity in un 
solo mistero d’ unione. Benche non possa 
pensarsi cbe sieno per modo alcuno una cosa 
sola, n& che 1’ una dall’ altra necessariamente 
procedano, tanta e non pertanto la loro mi- 
rabile convenienza che non sono mancati i 
Padri e i buoni filosofi, che hanno chiamata 
la incarnazione una seconda creazione. Mira- 
bile c la loro corrispondenza per la testimo- 
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nianza perenne della umana ragione, le cui 
verita fondamentali perfettamente riscontrano 
coi dommi rivelati da Cristo. Mirabile per gli 
ordini tutti della natura, in cui quasi spiende 
come promessa, immagine e legge quello al- 
tissimo vero. Mirabile per la unita e identita 
del Verbo divino, sia nel portento iniziale 
della creazione, che nel miracolo massimo 
della lncarnazione. Mirabile perch5 i dommi 
restaurati dal Verbo incarnalo sono la sapienza 
costante e la rivelazione profetica, che in tutto 
il tempo anteriore composero il testamento di 
verila concesso alio spirito umano. Mirabile 
perche il primo domma di fede che 6 la crea- 
zione, trova nel mistero di Cristo la sua per- 
fezione suprema, malgrado la guerra e la dif- 
formita che vi arreca un avverso mistero di 
ribellione. Conciossiache il riporre nel Verbo 
incarnato tutta la perfezione delle create cose, 
e considerare la unione creativa e iniziale 
come una prcparazione dell’ unione perfetta e 
reale, cioe dell’Uomo Dio in Gesii Cristo, 
non ripugnerebbe in modo alcuno alia poten- 
za, alia sapienza, alio amore e agli altri veri 
di Dio. Anzi per la somma carita e bonta sua 
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che sono comunicabili in infinito, non ande- 
rebbe privo di razionale convenienza lo am- 
mettere cbe il mistero del Verbo incarnato 
potesse essere preordinato in eterno, oltre alia 
grazia possibile della redenzione, alia massima 
glorificazione dell’ uni verso, e quindi fosse il 
principio e la ragione ultima di tutte le cose. 
Dio infatti per esso si unisce non solo per 
essenza, potenza e presenza alia essenzialit& 
della creazione, ma s\ anche in ipostatica 
unione alia esterna e fenomenale natura dei- 
T uomo. N b potrebbe volgersi in dubbio che 
1’ unione del secondo mistero 6 piu ampla e 
completa dell’ altra, quanto 1’ unione ipostatica 
& piu intima e piu profonda ed efficiente della 
sola unione di relazione che k principio delle 
cose create. Che se la prima unione ha virtu 
di suscitare tutte le maraviglie della crea- 
zione dal nulla, 1’ altra ha virtu di risuscitarlo 
dalla colpa e da morte che sono peggiori del 
nulla, e non di risuscitarle soltanto, ma di 
sollevarle oltre la stessa natura in cui furono 
create, e lino alia gloria suprema di Dio. Dun- 
que se ci6 non basta certamente a conclu- 
dere che la incarnazione possa pensarsi con 
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esattczza teologica, come la causa finale della 
creazione, basta pero Iargamente alio assioma 
sovrano che 1’ unione iposlatica di Dio all’ uo- 
mo e la perfezione dell’ uomo e del mondo. 
Relazione nell’atto creativo, ipostasi nella in- 
carnazione, unione b in ambedue il mistero, e 
unione e la verita che lo spirilo umano in per- 
petuo riflette nell’atto della ragione. II secondo 
mistero b la massima espressione del primo, 
perche nelle due forme d’ unione uno solo ed 
identico d il Verbo, e una sola unione ad un 
solo Verbo creatore e poi incarnato nel tempo, 
perpetuamente confessa ed attesta ragione. 
Ma poiche 1’ unione iposlatica sopravanza 
1’ unione creativa in grazia, maesta e perfi- 
cienza, ed b la salute del mondo rivelata al- 
1’ uomo, da essa sola pud 1’ intelletto umano 
ricevere la verita dell’ unione razionale in cui 
riflette il mistero divino, perch & lo riflette 
come una verita assoluta e perfetta, e non 
come una semplice visione dell’ atto creativo. 
La prima luce dell’anima non e quindi l’in- 
tuito della creazione, ma la sola rivelazione 
di Cristo in cui risplende ogni vero. Il solo 
Verbo incarnato rivela il Verbo creatore, c 
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1’ unione pcrfetta comprende 1’ unione iniziale 
di tutte le cosc con Dio. 

L’Essere unito costantemente a tutti i pos- 
sibili oggetti della ragione, non e infatti una 
intellezione astratta del portento iniziale della 
natura, ma esprime la verita concreta e la per- 
fezione di tutto 1’ esistente. La unione ideale 
indispensabile all’anima per aflermare la verity 
in tutti i suoi obietti, comprende il loro comin- 
ciamento e la loro perfezione. Non vi sono due 
verbi per esprimere il principio e la fine, ma 
ogni ragione si esprime da un solo Yerbo in 
un mistero di unione. La perfezione & distinta 
dal cominciamento : ma poiche, sia che spetti 
al principio od al fine, nulla puo intendersi 
neir esistente che per la sua unione ad un 
solo Yerbo, dalla unione d’ un solo Yerbo 6 
necessariamente la fine, come il principio di 
tutte le cose. L’ Entc h infinito ed eterno, ma 
l’esistente ha fine e principio; dunque 1’ unione 
concepita dall’ intcllelto contiene implicita- 
mente ogni principio ed ogni perfezione; e lo 
spirito umano unendo in perpetuo 1’ Ente col- 
T esistente, affcrma la sua unione, non solo 
come argomento di principio o di causa, ma 
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anclie di perfezione e di efTetto totale. Dun- 
que 1’ unione ideale dell’ Ente coll’ esistente 
come verita prima e assioma sovrano del- 
l’intelletlo non pu6 essere stata manifesta- 
ta alio spirito che nella sua perfezione tota- 
le , avvegnache per essa sola si argomenta 
il principio e la perfezione di tutte le cose. 
Nel* mistero di questa unione tutto vede l’uo- 
mo e giudica e stadia e deduce e rivela ed 
apprende ed insegna, percbk da essa ha tutte 
le verita indispensabili all’ intelletto. II mistero 
di questa unione e riflesso, dal piu umile al 
piu sublime, in ogni atto della ragione, la 
quale per esso discende nei piu oscuri recessi 
della natura, e si eleva alle contemplazioni di- 
vine, congiungendo in perpetuo la luce ideale 
del Verbo di Dio a tutti gli oggetti del pen- 
siero. In questo mistero d’ unione costante si 
manifesta 1’arcano della creazione dal nulla, 
e la vita di tutte le cose, e la loro perfe- 
zione finale. Dunque poiche 1’ unione non e 
perfetta che nel Verbo incarnato, unico no- 
ine di perfezione, unica rivelazione massima 
e prima e Gesu Cristo, e in Lui e per Lui 
solo, rifulge in ogni anima il Verbo e la 
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Triade e ogni lace di verity. Quindi il Verbo 
* creatore e il Cristo Salvatore sono un principio 
costantemente presente alio spirito, perche 
dalla mistica unione cbe b la forma essenziale 
di quelle due verity, toglie costantemente il 
modeilo e la legge di quella visione ideafe, 
per cui afferma ogni verity nell’intelligibile e 
vede nell’ esistente la vita* 

La rivelazione di Cristo & dunque la ve- 
rity prima e perfelta in cui & il domma d’ ogni 
fede, il lume d’ ogni ragione e il principio ed il 
fine di tutte le cose. Il Yerbo creatore e incar- 
nato, 1’ essere unito alle cose che crea, salva e 
glorifica, l’Ente unito perfettamente all’esistente 
c la universale espressione del vero, la copula 
ideale che comprendendo in un solo giudizio 
la creazione e la incarnazione esprime la ra- 
gione di tutte le cose, ed ha la sua massima 
espressione in Gesu Cristo. L’ ente unito al- 
F esistente k 1’ assioma che contiene il sensi- 
bile e il sovrassensibile, il naturale e il so- 
vrannaturale, rintelligibile e il sovrintelligibile, 
e di cui Gesii Cristo e la verita e la realita 
per essenza. La sola creazione, la sola rive- 
lazione, la sola astrazione intuitiva o possibi- 
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litk ideale dell’Ente non occupano tutla la 
estensione dello scibile, perch6 non compren- 
dono il supremo mistero della verita rivelata, 
che e 1’ incarnazione del Yerbo. Questo solo 
mistero gli domina ed iliumina tutti. Da esso 
solo si riscbiarano tutti gli arcani della natura 
spirituale e corporea. Imperocche il Yerbo 
rivelando neH’atto creativo e restituendo nel- 
1’ incarnazione il Yero essenziale della UnitA 
nella Triade divina, comunica all' uomo 1’ ar- 
chetipo del vero, che b legge irresistibile della 
ragione, e colla sua rivelata presenza nella 
creazione e nella incarnazione spiega il mi- 
stero d’ unione, che b lume d’ogni intelletto e 
vita e perfezione di tutte le cose. E cosi il solo 
Cristo b la parola infinita per cui splendono 
nell’ anima tutti i misteri di Dio, e la rivela- 
zione incessante della eterna ragione all’ in- 
telletto dell’ uomo. 


GESU CRISTO. 


251 


S 2. 

Iddio solo b ragione prima ed ultima e 
sola di tutte le cose. Non b ragione dell’ uni- 
verso se non in Dio. Gli infiniti portenti del- 
1’ esistenza non sono escogitabili senza una 
mente infinita. Nessuna cosa esistente b ra- 
gione di sb medesima, nb mente ordinatrice 
della propria natura. I mondi e i sistemi dei 
mondi, non sorgono n b reggonsi da se mede- 
simi. Tutto suppone, implica, rivela, esige ra- 
gione, e la ragione non puo essere che una, 
perchb il multiplo non pub avere armonia, nb 
ordine il vario che nell’ unita ; dunque una 
sola b , e deve essere la ragione suprema, e 
non pu6 essere che in Dio, anzi Dio, appunto 
come il Verbo b Dio nel seno stesso di Dio. 
E interminabile unione al Verbo di Dio b 
1’ universo, dappoichb il mondo non b sostanza 
divina, ma nessuna cosa pub esistere fuorchb 
in grazia della sua unione al principio d’ ogni 
vita che e il Verbo infinito. La natura e in- 
separabile da Dio , ma il panteismo gli con- 
fonde e compenetra, perche negando i due 
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misteri d’ unione in cui e la vita e la perfe- 
zione di tutte le cose, anzich& sollevare a Dio 
la natura , ad essa al contrario lo abbassa. 
La creazione non potendo essere rivelazio- 
ne che in ordine dissustanziale , non puo 
contenere Dio che in un mistero d’ unione, 
e il mistero d’ unione in cui rayvolge il suo 
principio e la sua perfezione b una splendida 
figura, una potenzialita misteriosa, una inces- 
sante immagine dell’ incarnazione. Se la crea- 
zione non necessita la incarnazione, essendo- 
che 1’ onnipotenza divina non puo palire 
necessita, ne invoca pero e contiene e raf- 
figura quasi inizialmente il mistero, perche 
1’ unione ipostatica b il portento massimo della 
creazione; e la piu sublime forma d’ unione 
fra il cielo e la terra b Y Uomo Dio. Tutti i 
fenomeni di natura nelle sue varie parti lo 
ralligurano perchfc s’ inalzano all’ uomo, e Y uo- 
mo e l’anello (Ji congiunzione fra tutte le 
creature terrestri e il Creatore. Tutti i mi- 
steri delle naturali generazioni dal piu informe 
involucro al piu eletto, rappresentano il mi- 
stero d’ un Germe divino e lo aspettano, lo 
significano, lo adombrano malgrado le graduali 
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Joro imperfezioni. I fisiologi percorrendo tutto 
il progresso degli esseri, e non intendendo 
perch& si arresta nell’uomo, credono all’esi- 
stenza possibile di piu elevate nature; tanto 
1’ ordine della vita e incomprensibile nell’ uo- 
ino solo, ed esige una indefinita ascensione. 
Ma ben altro attende ed ottiene natura da 
Dio. Ben piu sublime e il mistero di perfe- 
zione che nell’ uomo ed oltre 1* uomo si com * 
pie, e illumina di piu alta luce la scienza, 
che non il progresso continuo delle materiali 
esistenze, Imperocchfc tutti i portenti della 
vita e dell’ anima precipuamente salgono verso 
T uomo e si arrestano in lui, perch& in lui 
splcnde e si avvera 1’ immagine dell’ unione 
infinita, e in lui possiede il mondo la sua 
congiunzione piu alta e reale coll’ assoluta sua 
causa. Il giudizio umano congiungendo 1’ es- 
sere ad ogni oggetto di cui ragiona, non fa 
che ripetere e riflettere in infinito Y altissimo 
domma, pel quale il Verbo eterno per mezzo 
della creazione ed incarnazione si 6 unito a 
tutte le cose. Ma se ragione contiene, come 
e provato nella sua indefinita applicazione a 
ogni oggetto, il mistero della unione di Dio 
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per r uomo all’ universo, 1’ uni verso istesso 
conferma questo mistero, ed esso b principio 
che se ha potuto smarrirsi o corrompersi co- 
me fede, non potra spengersi mai nella logica 
come verity di ragione, perch6 1’ inielletto al- 
trimenti non potrebbe nessuna cosa compren- 
dere; n& potra spengersi mai nella reality 
delle cose, perche ne anderebbe estinta ogni 
vita. 

La perfezione di Dio e dell’ universo si 
congiungono in Cristo ; avvegnache tutto 
viene da Dio: tutte le realita nella vita, tutte 
le verity nell’ intelletto da Dio solo procedono. 
L’ Ente perfettissimo, il sommo bene, la bea- 
litudine assoluta non si pu6 volgere ad un 
oggetto desiderandolo, quasich^ possa per di- 
fetto proprio appetirlo, nb puo muoversi per 
necessity di natura a cercare nell’ atto crea- 
tivo una felicita che potesse mancargli senza 
la creazione. La beatitudine infinita essendo 
in eterno uguale a s6 stessa, la creazione 
non puo arrecar nulla a Dio, mentre tutto 
arreca Dio alia creazione, la quale b sorgente 
inesauribile di felicita, quasi come il sole che 
e fiumana di luce. Nulla puo mancare a una 
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beatitudine perfettissima, e tutto mancherebbe 
a Dio se 1* universo fosse condizione neces- 
saria della sua beatitudine. Iddio dunque non 
pu6 in modo alcuno essere necessilato alia 
creazione : quindi la creazione non e ehe un 
mistero d’ amore e di grazia infinita che si 
dispiega nelT universo. E dappoichb il Crea- 
tore non puo nulla ricevere dalle sue fatture, 
e il fine della creazione non pu6 essere in 
esse; dappoichb I’Ente perfettissimo che em- 
pie di sb 1’ infinito non pub trovare alcun 
fine fuori di sb, laonde ne Dio ne le creature 
possono avere altro fine che Dio; Dio non 
pu6 avere creato 1’ universo che per dare al- 
1’ universo se stesso, non certamente in unitb 
di sostanza che farebbe Dio il mondo, ma in 
un mistero d’ unione, che al mondo dia vita, 
santita e perfezione. 0 1* uniyerso e dun- 
que emanazione consustanziale e incarnazione 
eterna di Dio, il che b assurdo, o la unione 
delle due distinte nature e il piu splendido e 
razionale argomento perche il mondo per- 
, venga a Dio, e Dio si unisca al mondo e Io 
indii. 

L’ essere uno, eterno, identico, assoluto, 
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beatissimo, infinito, non puo essere pensato 
che pcrfettissimo, e pcrfettissimo non pu6 che 
volere la perfezione. Ma Egli solo b perfe- 
zione: dunque la perfezione in tutte le cose 
non pu6 essere che la piii perfetta unione di 
esse con Dio. La perfezione sopra la terra 
non b possibile che nella sua piu elevata 
creatura, la quale e 1’ uomo: essendochfc 1’ uo- 
mo in sb accoglie tutti gli elementi della vita, 
e rappresenta nel connubio che in esso av- 
viene tra la natura intelligibile ed intelligente, 
1’ ultima e piu sublime potenza a cui il pen- 
siero divino abbia inalzalo la terra. Dunque 
la terra non pu6 essere fatta perfetta che 
nell’ unione dell’ uomo con Dio, ne perfetto 
1’ uomo che nell’ unione sua al Verbo infinito. 
Supporre 1’ Ente perfettissimo senza perfezione 
nell’ atto suo e impossibile. Lo immaginare 
nelle cose e nell’ uomo lo acquisto della per- 
fezione, senza che la perfezione ad essi spon- 
taneamenle discenda da Dio; b come 1’ assurdo 
di chi pone il germe dell’assoluto nel contin- 
gente, e dal finito fa nascere V infinito. Quindi 
la perfezione teleologica delle cose create, non 
che la perfezione infinita dell’ Essere, invo- 
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cano e attendono per la somma loro con- 
venienza il Verbo divino cbe si fa uomo, 
ciod 1’ uomo uno, identico, infinito, creatore, 
onnipotente , eterno, santissimo come Dio, 
T uomo che domina Funiverso coi miracoli, 
ed ama d’ un amore infinito, F uomo insom- 
nia che non pud cssere che F Uomo Dio. 1 
Laonde la creazione non apparisce nella sua 
ultima perfezione che in Cristo Vincitore , 
Giudice e Re nel regno del Padre. Nella in- 
carnazione e la creazione perfetta, perchd e la 
perfetta unione delFuomo e di tutte le cose 
con Dio. Chi nega la Verita dell’ Uomo Dio, 
nega la creazione, nega il Verbo infinito, cioe 
il nome e F idea delF essere assoluto, nega la 
sua rivelazione per la parola, nega F umano 
linguaggio, nega il giudizio, la iogica, la cer- 


* Intelligendum est Deum non votuisse hoc mysterium solum 
quia occasio peccati oblala est et praecognita, sed potius e con - 
trario , idea permisisse peccalum, ul cx illo occasionem sumeret 
optimo modo se communicandi hominibus. (Quaest. 1. Act. 1. 
Suarez ). 

Hoc divert inter Incarnationem et passionem, quod Incarna- 
tio fuit per se amabilis, lanquam finis aliorum operum Dei; pas- 
sio vere sen mors non per se amabilis fuit , sed solum ut reme- 
dium ad redemptionem peccati. {Ibid. Quaest. I. art. IV. seg. 5.) 
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tezza, il pensiero, tutta la ragione infine della 
terra e del cielo, e la perfezione di tutte le 
cose. Essendochfc tutte coteste verity poggiano 
nell’ unione tra 1’ uomo e Dio, e splendono 
unite per guisa che non & dato negarne una, 
senza distruggerle tutte, o senza includerle 
tutte, ammetterne una; e tutte del Verbo che 
e Cristo procedono, e da Cristo sono restituite 
alia terra, che solo in Lui e per Lui le pos- 
siede. 

E una testimonianza perpetua di Cristo 6 
la storia della verita negli annali del mondo. 
Benches corrotta da innumerevoli errori, tutta 
1’ antichil& serbo il domma dell’ unione del- 
1’ uomo a Dio, e perduta la tradizione le- 
gittima del mistero divino, ricorse per rap- 
presentarlo all’ apoteosi dell’ uomo e divenne 
idolatra. Altri guasth la primigenia verita col- 
1’ emanatismo , altri coi due principj , altri 
moltiplich le incarnazioni, altri le estese fino 
ai piu bassi ordini della vita, ma immagine 
inseparabile dell’ anima, un mistero d’ unione 
perfetta al Verbo di Dio fu leggc perpetua 
d’ ogni verita e bonta e bellezza nel mondo; 
e quell’ immagine b Cristo. Nella sola unione 
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tra I’ uomo e Dio consiste tutta la verita 
morale, che malgrado gli umani traviamenti 
fu legge cT ogni civile consorzio. I sapienti 
nell’idolatria di nessuna cosa si meravigliarono 
mai fra i loro errori, quanto della presenza 
di cotesta verita, che b in perpetuo contrasto 
colie passioni e le colpe dell’ uomo. Bench6 
guasto e abbrutito, non fu mai popolo che 
disperdendo ogni vestigio della rivelazione in- 
tellettuale che e la piii sublime , smarrisse 
in proporzione conforme anche il vero mora- 
le, e ponesse per regola il libito e per virtu 
il delitto. Conciossiachfc fu detto a ragione 
che anche quando le false credcnze oscura- 
rono quasi tutta la terra, non mancarono su- 
blimi esempi di virtu, e gli uomini serbando 
quasi inconsapevoli una tradizione profonda 
di verity morale, furono migliori dei loro dii. 
Per lo che se universale e costante b la 
legge, universale e costante b l 1 idea dei bene 
neir uomo : il che signiflca che la ragione 
possiede un tipo vero, universale e costante 
della perfezione umana. Ora questo tipo non 
le puo venire che per la tradizione della pa- 
rola, cd esserle connaturato che per la unione 
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dell’ uomo con Dio, avvegnache la perfezione 
dell’ uomo non puo venire che dalla sua 
unione con Dio. Non b possibile giudicare 
alcuno, ne alcuna opera umana senza il rao- 
dello che sia il segno della contradizione, la 
pietra del confronto, la sorama di tutte le 
umane potenze: e questo esemplare di perfe- 
zionc non pu6 essere che l’Uomo Dio, cioe 
T uomo nella sua unione perfetta al bene in- 
finito. Tutti i pervertimenti e le decadenze 
non hanno mai potuto strappare alia terra il 
culto della virtu. Se V ammirazione per il sa- 
crifice, per il coraggio, per la santita, per la 
mansuetudine, per la castita, per il perdono, 
per la misericordia, per ia carita non ha ces- 
sato giammai, egli b segno che 1’ esemplare 
in cui si cumulano tutte le virtu fu sempre 
presente a tutto il genere umano, e fu un 
mistero d’ unione con Dio, inseparable dal- 
1’anima anche quando ne perde la esplicita 
fede. 0 la verita morale avrebbe abbandonato 
I’ uomo, il che non b mai avvenuto, o la luce 
santissima dell’ Uomo Dio non ha mai cessato 
di illuminarlo. Dunque la verita morale b un 
riflcsso di Cristo, un segno del suo mistero 
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impresso indelebiimente nella umana natura. 
Quanli non seppero mai di rivelazione, di co- 
mandamenti o di legge divina! ma qual 6 il 
cuore umano anco il piii tristo, che non pal- 
piti d’ ammirazionc in presenza d’ un alto & 
d’un’ opera generosa; o il minimo raggio d’una 
virtu che non costringa il piu torvo ciglio a 
una lacrima, al plauso le mani piu impure, 
o la piu abietta intelligenza all’ adorazione ? 
Ogni virtu 6 un attributo, ne attributi vi sono 
senza un ente a cui debbano attribuirsi. Tulte 
le virtu che r intelletto pu6 concepire non 
sono dunque astrazioni , ma attributi reali 
d’ un’ immagine di perfezione che e luce di 
tutti gli uomini, e quella immagine 6 il Yerbo 
di Dio fatto uomo. Attributi reali di Dio tutte 
le idee dell’ uomo; attributi reali dell’ Uomo 
Dio tutte le umane e divine virtu. Se il culto 
dunque della virtu non e cessato un istante, 
il mondo non e stato, non non sar& senza 
la verita della incarnazione del Verbo nean- 
che un minimo istante. Lo splendore indi- 
struttibile della sua immagine ne fu la piu 
evidente promessa, e n’ 6 la prova piu certa. 
Si smarrirono le tradizioni, si pervertirono le 
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genti, ma la verita intellettuale e morale non 
poteva andare interamenle perduta senza di- 
struggere 1’ umana natura : dunque 1’ unione 
dell’ uomo col sommo Yero e col sommo Bene 
non b tradizione soltanto, ma quasi vincolo di 
natura. Rompere cotesto nodo, neanche le 
perverse passioni lo possono, avvegnachfc se 
1’ uomo erra o travia facilmente quando deli- 
bera di sb medesimo, presto la coscienza lo 
riprende ed b poi testimone imparziale e se- 
vero della verita quando giudica l’atto altrui 
e i suoi stessi delitti negli altri. Che cosa b 
la coscienza se non la ragione eterna unita 
all’ uomo ? II giudizio cbe 1’ uomo fa di sb 
stesso nel profondo mistero dell’anima sua, 
che altro e se non il giudizio di Dio , 1’ eco 
della ragione suprema? L’ unione pcrfetta con 
Dio e dunque la legge, 1* argomento, la vita 
d’ogni verita e bonta e bellezza nelle opere 
umane. Unione deli’ umano al divino e il mi- 
stero segreto dell’ arte, della sapienza e della 
virtfr. Unione della forma alia idea , della 
mente al vero e dell’ opera al bello , ogni 
perfezione e Cristo, ciob 1’ unione reale di Dio 
all’ uomo. Nessuna cosa e buona, nb bella, 
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n& vera sopra la terra, se non rappresenta o 
riflette in s6 stessa il principio che e la per- 
fezione ideale di tutta la terra, 1’ unione del- 
1’ umano al divino, la creazione e l’incarna- 
zione, i due misteri del Verbo. Anche le cose 
umane quando sono perfette si dicono divine, 
perch& ogni perfezione . anche neli’ eloquio 
volgare 6 unione con Dio. Togliete dunque il 
Yerbo divino ed b distrutta l’umana parola, 
togliete la creazione, togliete 1’ incarnazione, e, 
distrutta ogni unione dell’ uomo con Dio, ne 
parola, n& rivelazione, n6 ragione, n& scienza, 
ne arte, n6 virtu, nk perfezione alcuna 6 pos- 
sible, imperocch6 il panteismo sostiluendo la 
unita alia unione e la confusione delle na- 
ture alia necessaria diversita del finito dall’ in- 
finito, distrugge Dio e 1’ anima a un tempo, 
e facendo capo al materialismo & la negazione 
assoluta d’ ogni verita, d’ ogni bonta e d’ ogni 
bellezza nel mondo. lo so che vive il mio 
redentore , 1 esclamava Giobbe fra i suoi tor- 
menti in quel remotissimo tempo , e ogni 
anima umana ugualmente lo sa, perch6 non 


1 Job, 19. 25. Lament 5. 58. 
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saprebl)e nulla sc ci6 non sapesse. Per sa- 
pere ha d’ uopo della parola, ha d’ uopo di 
credere che la parola b verita perch 6 b Verbo 
di Dio, e per crederlo ha nceessita di sapere, 
o con coscienza o no, che il Verbo divino b 
unito alia umana natura. Per lo che egli e 
della ragione come se in perpetuo ripetesse 
con Giobbe: io so che ii Cristo vive in eterno: 
e questa b sentenza pregiudiciale d’ ogni giu- 
dicio, e principio sottintcso d’ ogni sapere. 

Se ebbero gli antichi idolatri in mezzo 
all’errore alcune reliquie di verita, che gua- 
ste, dilTormi o incomprese attestarono tuttavia 
una fede cristiana quasi comune a ogni gente, 
quelle reliquie non furono invenzione o svol- 
gimento dello spirito umano. come una per- 
versa illusione argomenta. Furono verity im- 
plicite nella tradizione della parola, ruderi di 
dommi demoliti e travolti nella crescente de- 
cadenza dell’ uomo, crepuscoli della prima 
luce, unico splendore di Cristo. II mito e l’idolo 
non sono che verita non piii contemplata nel 
suo mistero divino, ma traverso le nebbie 
fittissime dell’errore. Corruzione del vero culto 
nella luce spirituale, l’adorazione Caldaica e 
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Pcrsiana della luce materiale negli astri. Tra- 
dizione guasta ma universale di un solo Ge- 
nesi, di una sola Incarnazione, di una sola 
Triade, di una sola Vittima, di un Cristiane- 
simo solo, Pandora e Prometeo, Iside e Oro, 
Vichnou e Mithra, le Monadi Magiche, la 
Trimurti indiana, i pani consacrati, le nozze 
solenni, i sacrifizi umani, le vittime espiato- 
rie, le aspersioni del sanguc, le abluzioni, i 
lavacri, gli Elisi, il giudizio dei morti, la tra- 
smigrazione delle anime , la catastrofe del 
mondo e la purificazione pel fuoco. Misti d’er- 
rore c di favola, tutti questi misteri non hanno 
verita razionale e perfetta che in Cristo: dun- 
que il solo Cristo c la dottrina eterna, la ve- 
rity suprema, il massimo domma che si ri- 
pete di continuo in tutte le forme d’ unionc 
per cui 1’ uomo ha tentato di ricongiungersi 
a Dio. Avvegnache se le parole hanno un 
significato, sc le parole universali contengono 
un’ idea universale, se le idee universali sono 
argomento della universa testimonianza degli 
uomini, perche chiamano gli uomini religione 
il culto di Dio, se non perch6 quella divina 

parola esprime idealmente tutta la realita del- 
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1’ unione dell’ uomo con Dio ? Se ogni culto 
di Dio & religione, se religione significa con- 
giunzione fra Y Uomo e Dio, se quella unione 
perfetta e il solo Cristo, ogni religione anche 
Ja piii lontana dal vero, annunziandosi sem- 
plicemente, attesta col solo suo nome il mi- 
stero eterno di Cristo, che solo ed unico e 
vera religione, perchk solo in esso ha quel- 
1’ unione una verity reale e perfetta. 

Niuno strappd dunque giammai dalla uma- 
na natura la fede segreta, 1’ intimo convinci- 
mento della sua unione con Dio. La stessa 
follia delie umane apoteosi non fu possibile 
ai pagani se non che per la vera espetta- 
zione dell’ Uomo Dio che era nelle tradizioni, 
come attesta tutta 1’ antica sapienza e lo stesso 
Platone. Questo conferma il fatto continuo e 
incontrovertibile che dopo Cristo ogni forma 
d’ antropomorfismo e cessata, e non e piii ri- 
sorta giammai. Egizia, Caldea, Persiana, In- 
diana, Chinese, Pagana, tutta la tradizione da 
Adamo a Cristo non e che una inestinguibile 
testimonianza dell’ Uomo Dio, una promessa 
o figura pcrenne del Messia, esplicita e per- 
fetta soltanto nell’ Ebraismo. La quale, se dato 
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e rintracciarla in mezzo agli errori di tutti i 
popoli, e luminosa apparisce nell’ ebraiche pro- 
fezie, certo b che dovea scendere da un pri- 
mitivo ammaestramento, quando Dio ebbe a 
manifestarsi la prima volta all’ intelletto del- 
1’ uomo nella luce della prima parola. Nel Ge- 
nesi infatti le prime parole di Dio dopo la 
fatale condanna annunziano il Germe che 
schiaccera il capo al serpente, e i Padri con- 
sentono che Adamo anche innanzi alia colpa 
conobbe il domma dell’ Incarnazione. 1 Essa 
infatti procede cosl slrettamente dall’ idea del 
Yerbo infinito nella ragione, che i miscre- 
denti per negarla b forza che si riducano fino 
alia negazione di Dio, e il panteismo faccia 
deli’ universo un’ incarnazione perpetua, uni- 
versale e consustanziale dell’ essenza divina. 
Imperoccbfc ammettendo 1’ atto dissustanziale 
della creazione, bisogna di necessita ritenere 
che la perfezione delle create cose non avreb- 
be mai potuto avvenire senza 1’ unione delle 
due sostanze distinte in una forma individua 

* Ante peccalum Adam habuil /idem explicitam de Christi 
Jncarnalionc , prout ordinabatur ad consummationem Gloriae. 
S’. Tom. quacst. 2 c 7. 
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ed umana, c senza che in quell’ unione fosse 
stabilito il massimo mistero della Incarnazione 
del Verbo. Per6 tutto b nostro; noi di Cri- 
sto ; Cristo di Dio, come dice 1’ Apostolo. Pero 
il Figlio di Dio vivo, il Verbo fatto uomo e 
la perfezione di tutte le cose, la raaturila 
d’ogni tempo, il frutto mistico del grand’ al- 
bero della vita, 1’ ultimo portento in cui e 
per cui son fatti i cieli, il firmamento, la luce, 
i soli, la luna, le stelle, i mari, la terra, 
T abisso, gli uomini e gli angeli, e tutto quanto 
e visibile ed invisibile. 1 Egli e 1’ eterno Pon- 
tefice e Re, da cui scende sull’ universo lo 
Spirito santificante che procede da Esso e dal 
Padre. Egli c 1’ unico fonte d’ ogni sapienza e 
maesta.* Non e rivelazione seconda, ma unica 
c continua manifestazione che occupa ogni 
spazio e ogni tempo e non ha momcnti, n6 
vicende, ne storiche differenze che per lo 
sguardo dell’ uomo, o per il modo della sua 
operazione. Il perche dottrina vanissima 6 
quella dello spontaneo progresso per cui si 

1 Sed vivo Ego, et gui vivil est nomen meum, ct implebitur 
gloria Domini omnis terra. Numeri 14. 21. 

£ Fons Sapicnliuc Verbum Dei in excelsis. Ecclesiastic. 1. ' 
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sacrificano le generazioni chc passano nella 
miseria, alia beatitudine e perfezione dell’ ul- 
tima gente. L’ uomo non 6 fatto per servire al- 
1’ uomo, perch& non ha suo fine nell’ uomo ma 
in Dio, per lo che il solo Verbo divino, il 
solo Cristo e il compimento di tutti i tempi, 
la perfezione di tutte le generazioni che eb- 
bero ed hanno ed avranno, come k nei fati 
della misericordia eterna, i loro chiamati ed 
eletti. Egli solo & germe e parola di vita, ra- 
gione assoluta, giudizio supremo, amore infi- 
nito, che unisce con Dio tutto cio che unisce 
a se stesso. Una logica assurda e mille vanita 
di naturali dottrine argomenteranno contradi- 
zioni in perpetuo, ma il solo Uomo Dio lava 
le umane miserie, dilegua i dubbj, colma gli 
abissi, scioglie le contradizioni, estingue le 
colpe, risolve il male nel bene ed apre al- 
f anima assetata di giustizia c d’ amore V estasi 
d’ una nuova terra e di nuovi cieii. La perfe- 
zionc non fu annunziata alia terra chc nel 
battesimo del figlio diletto in cui Dio si com- 
piacque. 1 Laonde il Primogenito e 1’ Unige- 


‘ Luca , 2 i. 
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nito 1 che b avanti a tutti, e tutto b in Lui 
e pel quale sono tutte le cose, * capo di tutti 
gli uomini, e di cui Adamo non fu che Fim- 
magine , b Cristo. Cristo e 1* uomo futuro 
espresso dalla terra nella prima umana crca- 
zione; Cristo e 1’ erode dell’ uni verso, a cui b 
data potesta, principato, virtu, dominazione e 
ogni nome di questo secolo e dei secoli eterni , 
e di cui dice Iddio introducendolo nell’ orbe 
terrestre: Lui adorino gli Angeli tutti di Dio. 3 


1 Ego hodie genui te. Salmo 2. 7. 

* Tecum principium in die virtutis tuao . Ante Luciferum ge- 
nui te. Salmo 409. 4. 

3 Primogenitus omnis creaturae. S. Paolo, Coloss. 4. 4 5. 

Ipse est ante omnes, et omnia in ipso constant. Ad Coloss. 
1. 47. 

Omnia in ipso creata sunt, propter quern omnia. Ibidem. 49. 

Omnis viri Caput Christus est. 

Adam qui est forma futuri. Ad Romanos, 5. 44. 

Quodcumque limits exprimebatur Christus cogitabatur homo 
fulurus. 

Ogni potesta mi i stata data in cielo ed in terra. Matt. 23. 18. 

Glorifica me , o Padre , con qttella gloria che ebbi presso di 
te avanti che il mondo fosse.... perchi mi hai amato prima della 
formazione del mondo. Giovanni cap. 17. 

Quern constituit haeredem universorum. Ad Uaebreos. 1. 2. 

Christus ut homo , finis est , quern Deus inlendit et propter 
quern omnia creavil. Cornelius a Lapide, Comment, ad Coloss. 

Supra omnem principatum et potestatem, ct virtutem cl do- 
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minationem, et omne nomen quod nominator non solum in hoc sae- 
culo, sed eliam in futuro. Ad Ephes. 1. 21. 

Cum inlroducit Primogenitum in orbem terrae, dicit: Ado- 
rent eum omnes Angeli Dei. Ad Ephes. 1. 21. 
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§ 3 . 

Per la incarnazione, la verita sovrintelli- 
gibile ma intelletta in perpetuo dell’ altissima 
Unionc del Yerbo coll’ uomo, c per 1’ uomo 
col mondo, diviene un fatto visibile in Cristo, 
c Cristo b la Ragione eterna incarnata, la 
corona dell’ universo, il portento massimo della 
creazione cbe in Lui si redime e glorifica. 
Egli b 1’ Essere dell’ Esodo, 1 * il fonte della 
sapienza dell’ Ecciesiastico, 5 1’ emanazione lim- 
pida dello splendore dell’ Onnipotente, il can- 
dore della luce e lo specchio della maesta 
eterna, 3 il nome di Dio dei Numeri, 4 l’An- 
tico dei giorni dell’ Apocalisse, la Ragione, il 
Yerbo, il Figlio di Dio fatto uomo, secondo 
la parola apostolica. 5 Esso b la Incarnazione 
della Verita perclie b 1’ unione dell’ uomo a 
Dio, per la quale b dato all’ uomo il Yerbo di 


1 Iehova. Ego sum qui sum (Esodo). 

5 Ecclesiasl. 1 . 

3 Sapienza 7. 25. 26. 

* Numeri 11. 21. 

s Giovanni, cap. 1. 
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Dio. Esso b la ragione che i filosofi chiamano 
1’ intelletto universale obietlivo, senza addarsi 
cbe quella ragione e quell’ intelletto non pos- 
sono essere che la menle divina, rivelata al- 
T uomo per il mistero della sua incarnazio- 
ne. 1 Esso b la vita, perch& ogni vita b ma- 
nifestazione del pensiero divino per mezzo 
della sua increala parola, ed Esso b la Parola 
incarnata. Ecco la Yerita visibile e sensibile 
di quella unione tra 1* uomo e Dio, che b il 
principio ed il fine della umana ragione. Ec- 
co, essa viene nel suo dominio, perche viene 
a splendere visibilmente alia ragione degli 
uomini, i quali sono razionali e intelligent 
per questo mistero d’ unione con Dio che 
diviene una verita reale e vivente. 2 £ sorta 
la luce il cui raggio accende 1’ anima uma- 
na. 3 Lo spirito anima tore della creta nel Ge- 
nesi, b fatto uomo. 1 giorni Mosaici attende- 
vano un altro giorno: eccolo nell’ Uomo Dio, 
imperocche vero capo degli uomini non e 


' El si cognovimus secundum carnem Christum, jam non se- 
cundum carnem noinwius. Paolo ai Corint. 41. 

* In lumine tuo videbimus lumen. Salmo 35. 
n Signatum est super nos lumen vultus tui, Domino. Sal. 4. 

35 
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Adamo, ma Crislo. Se l’ordine degli eventi 
b in verso a quello della ragione, nell’ ordine 
razionale, cio6 nella storia della verita, Cristo 
b innanzi ad Adamo: e in Cristo il Germe 
eterno si suscita, perche il mondo abbia visi- 
bilmente e realmente la sua verita e la sua 

i 

vita. Il Verbo h il primo mistero dell’ intel- 
letto, la prima fede dell’ anima, il primo pane 
celeste della parola che era idealmente ed 
essenzialmente nel mondo come vita e luce 
degli uomini; ecco la sua presenza reale per- 
fetta e sensibile. Essendoch& come dal Verbo 
che e il Cristo futuro ebbe Adamo le sue per- 
fezioni, e quella natura a cui il Germe divino 
si unisce nel corso dei secoli, Cristo come 
incarnazione della ragione eterna & la ragione 
incarnata di tutti gli esseri razionali. 

In Lui la ragione eterna, la ragione di 
tutte le cose, la ragione di tutti i ragiona- 
menti si e incarnata nell’ uomo, e 1* Homo 
Dio ha detto in Cristo: « Io son dessa. Io 
sono la Verita e la Vita. 1 Io sono il princi- 
pio che parlo a voi. 2 Io sono la luce del 

1 Giovanni, tf. 6. 

1 hi, 8. 2li. 
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mondo. 1 Io sono il figlio (li Dio vivente, il 
figlio dell’ uomo che vedrete alia destra di 
Dio. Niuno viene al Padre che per me: e 
chi vede me vede il Padre;* » e tutte queste 
sono le verita elementari da cui ha vita 
F umano intelletto. Nessuno disse mai sulla 
terra altrettanto, perch6 nessun altro in terra 
fu Dio, e nessuno fu mai crcduto altrettanto. 
Qual uomo avrebbe potuto non che dirlo, 
pensarlo? L’ errore occupava ogni gente; an- 
che gli Ebrei avevano smarrito il significato 
arcano della loro sapienza. Chi avrebbe mai 
potuto inventare per s& la spavcntosa missionc 
di Cristo, profetando fin da principio il suo 
sacrifizio ? Se altri ha potuto insegnare la sua 
dottrina, rivelare il Verbo all’ intelletto del- 
1’uomo, c ristabilire il tipo assoluto dell’ umana 
ragione nell’ Essenza stessa di Dio ; se altri 
ha potuto farlo, si mostri: perocch^ egli solo 
sarebbe il Cristo. Se Cristo ha potuto trarre 
dagli uomini la sua dottrina, perche non 1’ eb- 
bero gli uomini prima di lui, mentre invece 
ne smarrirono la rivelata sapienza c la mc- 

1 Giovanni, 8. 12. 12. 40. 

- Giovanni, Matlco, Luca, Marco, Evang. 
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moria puranco, e la verity era ridotta nell’ in- 
telletto e nella parola a una virtu inconsa- 
pevole di se medesima? Avanti e dopo di 
Lui, quando mai I’ Uomo Dio ha potuto essere 
una verity reale e visibile sulla terra ? Guar- 
date i saggi di tutti i tempi e di tutte le gen- 
ti: chi ha mai osato dire di sb medesimo: io 
sono il figlio di Dio? Per dire, io sono il 
figlio di Dio, bisogna esserlo, chb altrimenti 
non e dato all’ uomo neanche il pensarlo. 
Prendete tutti i profeti, e tutte le loro vi- 
sioni si avverano in Cristo : tutti gli storici, 
e ne confermano la meraviglia: tutti i filosofi 
che lo impugnano, e ne adorano la perfetta 
parola. Scendete nel profondo dell’anima, e 
paragonando tutte le opinioni religiose del 
mondo colla sapienza cristiana, pensate quai 
sia la pib elevata e perfetta per 1’ uomo e la 
. piu conforme alia ragione eterna di Dio. Ma 
interrogate il mistero piu intimo dell’ umana 
ragione. Chi ha restituito all’ intelletto la ve- 
rity, annunziando ed attestando in se stesso 
1’ unione di tutta la umana natura con Dio, 
e la verita della Triade? Chi ha dato alia ra- 
gione i suoi argomenti supremi fuori che 
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Cristo, mentre gii uomini senza Cristo noil 
possono ragionare che nell’ ignoranza assoluta 
di ci6 che sia la ragione? Se altri ha mai 
detto agli uomini : « per me voi siete uniti 
con Dio di cui vi comunico la verita essen- 
ziale come luce dell’anima vostra; » se altri 
ha potuto dirlo in modo piu idoneo alle inti- 
me verity di ragione ; se altri ha neanche 
potuto concepirne il pensiero, altri b 1’ Uomo 
Dio. Ma nessun altro lo ha detto, nessun al- 
tro ha potuto neanche immaginarlo, imperoc- 
ch& nessuna umana ragione & ragione di se 
medesima, e i misteri dell’anima umana non 
possono essere rivelati all’ uomo che dalla ra- 
gione divina. La ragione dunque oltre i fatti 
e i miracoli, la ragione umana & il testimonio 
supremo di Cristo, avvegnachfc solo in Cristo 
& dato alia ragione 1’ intelletto di sk medesima, 
come unione con Dio e rivelazione dcgli ar- 
gomenti per cui l’uomo intende e giudica 
tutte le cose. E la ragione in perpetuo rico- 
nosce in Cristo s& stessa: non certamente s6 
stessa colle sue aberrazioni, ma nclla sorgente 
divina da cui derivano tutte le sue verita : 
non certamente sk stessa colle tenebre che 
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da ogni parte la stringono, riducendola di per 
se sola a una fioca scintilla tra i ruderi di 
un mondo intellettuale in rovine, ma nella 
meridiana luce da quaranta secoli attesa, per- 
ch6 facesse risplendere tutti i veri che si 
contengono in essa. Le tenebre hanno oflu- 
scata la luce; la morte ha spento la parola 
di vita; ma la luce e risorta e la parola ha 
gridato piti alto. Hanno perseguitato la sua 
fede, ed essa ha trionfato; hanno invaso e 
manomesso il suo regno, ed ha occupato la 
terra. Scandalo agli Ebrei, ed ai pagani follia, 
questa follia e questo scandalo invadono tutte 
Ie menti, e mansuefanno ogni cuore per di- 
venire la fede d’ ogni anima. E tutto questo 
c ragione, sendoch^ non poteva 1’ umano in- 
lelletto resistere alia ragione incarnata di Dio: 
laondc la rapida ed irresistibile conversione 
dell’ uomo e il dominio insuperabile della 
croce non hanno a riputarsi miracolo che 
neir ordine materiale dei fatti. Cio che e por- 
tento nelle consuete vie di natura, e ordine 
perfettamente logico nella natura della ragio- 
ne, quando il sovvertimento nella legge dei 
fatti b legge della verita. Gli eventi servono 
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alia ragione e non la ragione agli evenli, e 
tutta la storia del mondo conferma e segue 
una verita che e Gesii Cristo. Se non bastano 
i segni nella natura e nello spirito, tra i vivi 
e tra i morti, e la testimonianza del cielo, 
della terra e dello inferno puranco; nessuna 
prova 6 piu razionale che la conformita com- 
pleta dell’ intelletto al Verbo vivente della 
ragione divina. Malgrado la colpa, il perver- 
timento, la degradazione dell’ uomo, la ragione 
ha sempre sentito e sente in Cristo sb stessa, 
e per6 anche traviata e quasi perduta talvolla, 
se un raggio. di grazia la tocca, facilmente a 
Cristo ritorna. Togli alia ragione il suo Ver- 
bo, la sua Triade, la sua intima fede d’ unione 
alia verita, e non b piu ragione, ma errore e 
delitto. E per6 cristiano fu il mondo e sar& 
cristiano in perpetuo, e un barlume di cri- 
stianesimo ha potuto e potrk sempre mirabii- 
mente risplendere anche tra gli errori delle 
generazioni smarrite. Imperocche se ogni ri- 
bellione a Cristo non puo essere che colpa 
ed errore, come la storia delle eresie irrevo- 
cabilmente dimostra; se non ti b dato resi- 
stere alia sua fcdc senza le tenebre nella 
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menle e il delitto nel cuore; se il primo ef- 
fetto del pervertimento fa sempre mai I’ as- 
surdo nella ragione, Cristo solo b ragione e 
precipuamente perchfc b ragione, b la Verita 
eterna dell’ uomo e di Dio. 

Laonde tutte Ie virtu, tutta la potenza, 
tutti i portenti del cristianesimo sulla terra 
non sono che una testimonianza perpetua, per 
cui la umana ragione riconosce in Cristo 
I’ incarnazione del Yerbo infinito, da cui hanno 
principio tutte le sue verita. L’ Uomo Dio b 
T equazione della Verita colla Vita, nella uma- 
na natura. Il Yerbo infinito della ragione, 
incarnandosi, deve manifestare nella natura 
che assume, tutti i misteri coi quali si rivela 
alio spirito, e la purita, la santil&, la giustizia, 
la perfezione, 1’ onnipotenza, la sapienza infi- 
nita e tutti gli eterni attributi per cui splende 
nel!’ anima umana, divengono e debbono lo- 
gicamente divenire, nella vivente persona di 
Cristo, attributi dell’ uomo. Rivelato e incar- 
nato, un solo ed identico e il Yerbo, dunque 
dal Yerbo incarnato visibilmente e sensibil- 
mente procedono, come un insegnamento di- 
vino, tutti gli assiomi sovrani per cui la sua 
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rivelazione ha dato la vita all’ umano intellet- 
to. La ragione non pu6 concepire il suo verbo 
fuorch& come immagine rivelata del Verbo di 
Dio, n& concepirlo, come fa dimostrato, che 
negli attributi di Dio : dunque tutti gli attri- 
buti di Dio sono indivisibili da Cristo che e 
1* incarnazione del Verbo ; essendoche come 
le massime leggi o verita di ragione non 
sono che i dommi della fede insegnata da 
Cristo, se Cristo non fosse il Verbo rivelato 
e incarnato di Dio, 1’anima umana non avrebbe 
verbo, ne dommi, ne leggi, n& verita, e il mira- 
colo della ragione sarebbe spento in perpetuo. 

Un perpetuo mistero fu sempre mai ra- 
gione nella natura; avvegnach& se lo spirito 
avesse la stessa essenza e le stesse leggi della 
materia, 1’ intendere la ragione e la materia 
medesima sarebbe assolutamente impossibile. 
Le verita di ragione non hanno d’ uopo di 
testimonianza nella natura, mentre in essa 
nulla 6 verita se non corrisponde a ragione. 
Dunque ragione e sopra a natura , cio£ sopran- 
naturale; e come ragione & sopra a natura, 
il soprannaturale e 1’ ordine logico della ra- 
gione incarnata. Il modo che tiene nell’ av- 

36 
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venimento 1* umano intelletto lo ignora, ma 
qualunque sia il modo, poich& lo scorge come 
verita necessaria, liberamentc lo crede ed 
afTerma, perchb negandolo, negherebbe se stes- 
so. II modo per cui la ragione opera nell’ uo- 
mo, non fu spiegato giammai, e nessuno du- 
bita della ragione. A che si dubita dunque 
della ragione di Dio, se il modo dei suoi por- 
tenti b incomprensibile in Cristo ? La Verita 
e per lo spirilo, e non per la materiale natu- 
ra : e Cristo non. sarebbe piu 1’ Uomo Dio se 
il Yerbo unendosi alia creazione non vi rc- 
casse 1’ onnipotenza, 1’ ipostasi divina la sna 
perfezionc, il primo amore la sua infinita ca- 
rita, lo specchio dell’ altissima luce il celeste 
rifles so delPassoluto vero. Se il Verbo nclla 
visibile persona di Cristo non traesse seco tutti 
i suoi fulgori, che certamente non sono le 
misere vanita dei materiali fenomeni, ma gli 
intelligibili altissimi di Dio ; se tutti i misteri 
della incarnazione non confermassero le verita 
che illustrano la ragione, Cristo non sarebbe 
piii il Yerbo incarnato di Dio, n6 piu sarebbe 
ragione, no verity sulla terra. Se nell 1 incar- 
nazione che b la sommita di tutte le cose 
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e 1’ istante supremo e culminante dei secoli, 
1’ uomo non pervenisse in Cristo fino all’ al- 
tezza di Dio, e Dio non risplendesse nell’ uo- 
mo in tutta la maesta dei suoi eterni attri- 
buti, non sarebbe piii unionc pcrfelta tra il 
Verbo di Dio e il mondo, e la perfczione 
in tutte le cose diverrcbbe impossibile. La 
presen za dell’ unione fra l’ uomo e Dio per il 
Verbo esige dunque tutti i mistcri dell’incar- 
nazione ; e pero il distruggere la verita sto- 
rica e sacramentalc dei Vangeli fu e sara 
semprc invano tenlato ; ed essa resta e re- 
stera incrollabile nella coscienza del mondo. 
Ilagione la involge ed esige per modo, che 
sc quella storia potesse per impossibile anche 
un m omen to smarrirsi, la stessa umana ra- 
gione sui fondamenti della prima verita rive- 
la ta c della sua stessa natura, sarebbe co- 
stretta a ricomporla perfettamcnte consimile. 
L’ Uomo Dio senza tutti i portenti di Cristo 
non sarebbe piu 1’ Uomo Dio. Il Verbo incar- 
nato nel Cristo non corrisponderebbe al Verbo 
rivelato alia ragione, e Cristo senza tutti i 
misteri del suo Vangelo ripugnerebbe al con- 
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fronto scentifico colle verity piu intime e piu 
profonde dello spirito umano. 

Se inseparable dalla ragione b il Verbo 
divino, 1’immagine di Cristo b inseparable 
dal!’ umanilii : dunque deve risplendere nella 
coscienza universale e pcrpetua dell’ uomo , 
cioe negli oracoli e nelle tradizioni di tutte 
le genti, e nelle profezie del popolo eletto. 
Ed ecco, per logica nccessita , che la vita 
spirituale del genere umano non e che un 
evangelio continuo in parte profetico e in 
parte storico. N& gli oracoli e le sibille sol- 
tanto, ma i sapienti come Platone, Ennio, 
Svetonio, Tacito, Giuseppe, Yirgilio, Cicerone, 
attestano il liberatore ed il re che i profeti 
ebrei annunziavano fino dalla creazione, il Dio 
che Socrate avea detto indispensable al mon- 
do, perch& il mondo giungesse alia Verita di 
Dio. 1 Una e la parola, una b la ragione, uno 
e il Verbo di Dio, una la Yerita dell’ Uomo 
Dio: dunque il Verbo non puo unirsi all’ uo- 
mo che nel monoteismo giudaico, il quale 

1 Svetonio, Vita d’Augusto. Platone, Alcibiade. Tacito, lib. V. 
Cicerone , Dc Divinatiouc lib. IL Vinjilio , Egloga IV. 
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non puo intendersi che come un portento 
preordinato all’ incarnazione ; e da Giuda e 
sorta la luce. 1 II Verbo divino non puo unirsi 
coll’ uomo fuorchb in uno stato perfetto d’ in- 
nocenza. Cosl fu rivelato nell’Eden. Cos! la 
purita e la sanlificazione furono mai semprc 
estimate presso tutte le genti come condizioni 
indispensabili a ricevere i divini misteri, e 
all’ unione dell’ Uomo con Dio. Essendochb la 
ragione eterna non pub essere comunicata 
alia umanita decadula e ribelle, a cui rimase 
dopo la colpa come una fioca tradizione sol- 
tanto. 11 primo padre non potb riceverla che 
in uno stato d’ innocenza da esso smarrita di- 
poi, e in esso da tutti gli uomini. Dunque la 
pienezza della grazia cioe la santihcazione, b 
indispensabile alia incarnazione del Verbo: Dio 
non pu6 unirsi all’ uomo che neila santita : 
dunque secondo ragione il Verbo ha dovuto 
necessariamente farsi uomo nella donna santa, 
nella Vergine immacolata. * La parola non puo 
essere concepita che nello spirito, il segno 
che nell’ idea : dunque il mistero dell’ Uomo 


' Ex Juda ortus Dominus nosier. Paolo, Ebrci 7 . If. 

’ Sanctificavit tabernaculum suum Altissimus. Salmo 86 
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Dio, il portcnto dell’ altissima Unione non po- 
teva essere concepito in seno alia Vergine 
che per la sna concezione di spirito e di 
verita. Iddio b spirito, e 1’ essenzialita delle 
cose b dissustanziale da Dio ; dunque cib che 
nasce di spirito di Dio non pu6 tenere le vie 
di cib che nasce dall’ uomo : dunque 1’ annun- 
zio del mistero era indispensabile nella donna, 
perchb 1’ intelletto producesse la sommissione 
della volonta all’ adombramento della virtu 
dell’ Altissimo. Ma l’annunzio della parola di 
Dio non pub venire dagli uomini: dunque 
una sola potenza celeste, un Arcangelo solo 
pub avere annunziato a Maria il mistero della 
sua unione santissima a Dio 1 e della sua 
concezione divina. Nell’ unione della dissustan- 
ziale natura con Dio, non pub natura alia 
verita da sb sollevarsi, ma la verita ad essa 
discenderc, e 1’ Uomo Dio non pub quindi 
essere generato per 1’ uomo, ma concetto di 
Spirito Santo. L’ uomo e fatto da Dio nella 
terra dell’ Eden, la donna nella carne dell' uo- 
mo, e 1’ Uomo Dio nella donna, e perb Maria, 
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come 1’ estremo vincolo naturalc che uniscc 
Cristo cogli uomini, e Tunica e vera madre 
dell’ umanita, perchfc 6 la piii prossima a Cri- 
sto che e ll Germe divino e il figlio di Dio, 
che soltanto per Lei & falto figlio delT uomo. 
Come il Verbo ideale k potenzialmente rive- 
lato in Adamo a tutti gli uomini, manifestato 
6 il nascere dell’ Uomo Dio. Divina deve es- 
sere razionalmente la sua manifeslazione , 
laonde il cielo ed ogni ordine soprannaturale 
vi debbono concorrere, e gli Ebrei la ricevono 
per ispirazione profetica, i pastori dagli An- 
gioli e gli Orientali da un astro : e cosi Ic 
genti camminano alia sua luce e i re dietro 
lo splendore che sorge su Lui. 1 E Cristo e 
manifestato alle genti come il Verbo di Dio 
si rivela nell’ universo , ciob per lo spirito, 
per la parola celeste e per la natura. La Sa- 
pienza increata non pu6 apprendere nulla da- 
gli uomini, ed ecco che un atto solo della 
divina ragione illumina tutta la giovinezza ar- 
cana di Cristo, e nella disputa del tempio i 
dotti si meravigliano che senza avere appreso 

1 Isaia, 60. 3. 
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ncssuna cosa Egli sappia le letlere. 1 Ma il 
Yerbo, la Ragione, la Sapienza , ia Verita 
eterna potca forse scendere sulla terra inatte- 
sa, inavvertita, incompresa da tutti, e il mondo 
quasi senza saperlo essere santificato e re- 
dcnto ? Potevano forse gli uomini nell’ oblio 
delle tradizioni genesiacbe e neirabominazionc 
dell’ idolatria riconoscere la visibiie verita , 
senza un profeta supremo in cui si compia 
tutta la catena delle rivelazioni, e si annunzi 
Timminente presenza del Nume nella pie- 
nezza della sua umanita? Ed ecco che il 
Precursore ne prepara la via, lo manifesta 
alle genti e battezza. Dalle acque per la pa- 
rola divina era uscito il mondo della crea- 
zione: per le acque dell’ Eritreo abbandona- 
rono gli Ebrei l* Egitto: per le acque del 
Giordano era entrato Israele nella terra pro- 
messa; e nelle acque del Giordano iniziava 
Giovanni il regno di Cristo, ripetendo con un 
lavacro di purificazione, Y immagine antica 
del futuro battesimo. Le acque del Battista 
erano dunque 1’ introduzione alia nuova vita, 


1 Giovanni, 7 . Mattco, 13. Marco, 6. 
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il genesi d’ una allra creazionc, 1’ ingresso 
alia futura Gcrusalcmmc. Giovanni e 1’ aurora 
di Cristo, c pel battesimo di Giovanni entra 
quindi anche I’ Uomo Dio nel suo regno, fra 
gli uomini di buona volonta e pronti a rice- 
verne la parola nell’ intelletlo del suo mistero. 
Ma poicbe ogni vero nell’ intelletlo non puo 
splendere che per la Triade, la Verita eterna 
del Verbo Incarnato, la perfelta unione del- 
T Uomo con Dio non puo essere annunziala 
e restituita alia terra che per la Triade. Ed 
ecco la Verita sulla terra nella sua presenza 
visibile in Cristo, ecco il Padre, il Figlio e 

10 Spirito Santo che rendono testimonianza al 
figlio di Dio nel baltesimo di Gesii Cristo. 
Ecco il figlio diletto in cui Dio si compia- 
cque; ecco la perfetta unione delf uomo con 
Dio, la ragione incarnata e inanifestata al 
mondo dalf aflermazione della Triade assoluta; 

11 quale portento c cosi indispensabile per la 
ragione al Vangelo, che se non vi fosse, non 
sarebbe Vangelo. Battesimo di verita non puo 
essere che la testimonianza del Vero assoluto 
ed eterno, da cui derivano tutte le verita del- 
f umana ragione; e peril il battesimo e il 
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primo Sacramento cristiano; sendoch^ 1* uo- 
mo riceve per esso la potenzialita d’ ogni ve- 
ro, nel segno sacramentale di quella verita 
altissima da cui si dissipa ogni oscurita ed 
ogni tabe della sua originale degradazione. 
Cosl la incarnazione ripete il Genesi, resti- 
tuendo nel battesimo 1’ annunzio della prima 
verita di ragione, eke fa la prima parola di 
Dio all’ intelletto dell’ uomo. E tutti quest i 
portenti di fede sono infine dimostrabili e ra- 
zionali, per modo che se non fossero avvenuti 
non piii esisterebbe ragione, e se fossero av- 
venuti diversamente non potrebbero razional- 
mente esser veri. E tutti in Cristo dimostrano 
T Uomo Dio, e dall’ Uomo Dio in esso proce- 
dono: conciossiache Cristo non & 1’ Uomo Dio 
perch6 queste cose sono avvenute, il che fa- 
rebbe stoltamente dipendere la verita dallo 
avvenimento; ma sono avvenute perche e 
1’ Uomo Dio, e se non fosse, non sarebbe ra- 
gione ne verita sulla terra, perche non sa- 
rebbe unione perfetta tra Dio e 1’ uomo ed il 
mondo. Nessuna verita & concessa alia mente 
che per la fede della sua unione al Verbo di 
Dio: dunque se Cristo e P unione perfetta del- 
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l’uomo al Yerbo di Dio, tutti i misteri della 
sua incarnazione sono altrettante verita di ra- 
gione di cui non b possibile il dubbio, senza 
oflendere nel principio d’ ogni sua verita la 
ragione medesima. Se 1* umano intelletto non 
gli conoscesse, illuminato dall’ assioma supre- 
mo dell’ incarnazione, sarebbe per necessita 
logica costretlo a inventarli, e invenlarli con- 
formi alia loro storica verita. Soprannaturale 
e ogni ragione, e superiore ai fatti ogni vero; 
e chi non sa scorgcrlo piii alto dei fatti nella 
regionc trascendente e luminosa dell’ idee, e 
il piii miserabile cieco che cerca invano la 
luce. Yedere e percepire, udire ed intendere 
non sono una cosa sola, ma separata e di- 
stinta. Dove manca la fedc, la ragione e im- 
possibile : e gli occhi e le orecchie del corpo 
non giovano all’ intelletto che respinge la luce 
dell’anima. Tutti i portenli della natura e 
della grazia sono una parabola ugualmente 
impenetrable, se non la illumina coi suoi 
misteri il Yerbo eterno che e divino ed uma- 
no ad un tempo. E per la sola fede. di Cristo 
come tutti i miracoli del Yangelo dimostrano, 
c nello spirito ogni potenza di vita, come 
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neir intelletlo ogni luce di verita, sendoche 
per la sola fede dello spirito tutti i languori 
del corpo si dissipano, mentre tutte le potenze 
del corpo non bastano a suscitare neli’ anima 
un raggio di verita, ne di vita. 

Cristo b ii Verbo incarnato, e il Verbo 6 
1’ onnipotenza di Dio. II Verbo incarnato h 
l’unionc di Dio all’uomo: dunque deve cssere 
la onnipotenza deH’uomo, avvcgnach& i por- 
tenti evangelici sono un corollario tanto in- 
separabile dall’ Homo Dio, che la ragione ne- 
gandoli, negberebbe tutta la propria potenza. 
llnico argomento della potenza umana sulla 
natura, e ragione. Se gli dementi di tutta la 
vita esteriore obbediscono nelle meraviglic 
dell’ arte alia volonta dell’ uomo, se tutte le 
forze materiali si piegano alia sua potenza 
morale, se le scienze sperimentali allargano 
viemaggiormente il loro dominio fino a pro- 
durre etTetti che sembrano miracoli al volgo, 
tutto cio avviene per la sola ragione. Per es- 
sa, scoprendo le relazioni dei fenomcni e le 
leggi che gli governano, impara l’uomo a 
produrli, e costringe al suo impero, malgrado 
la rcsistenza d’una forza lisica incalcolabilc, i 
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piu rioltosi dementi. II piu frale, il piu mi- 
sero, il piu delicato pensante imprime l’atto 
della sua volonta nella piu forte ed indomita 
belva, e soverchia la piu terribile forza ma- 
teriale senza pensiero. La storia progressi- 
va delle scienze e delie arti e un portento 
continuo della potenza razionale sulla natu- 
ra , e cotesta potenza non e che sapienza 
e volere. Nulla & fisicamente la ragionc tra 
le forze materiali , e le vince , le divide , le 
suddivide, le compone, le conduce e le crea, 
con una meraviglia che abbiamo ogni gior- 
no sugli occhi, e inosservata ci sfugge, o 
avvertita, perfidamente si nega, come avviene 
a tutte le verita. Ma cbe altro c dunque que- 
sta ragionc, se non che la rivelazione conti- 
nua del Verbo divino, che comunicandosi al- 
1’ uomo lo fa partecipe del suo dominio sopra 
tutte le cose? Che e ragione, se non il Yer- 
bo che nella sua unione alia umana natura, 
rivela Dio nella essenziale verita della Triade 
da cui proccde il giudizio? Cristo solo e ra- 
gione, dappoiche non pu6 essere e non sara 
mai ragione , che nella ragione di Dio unita 
all’ uomo. Dal solo Cristo ha dunque argomenlo 
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ogni potenza dell’ umano spirito, imperocche 
egli solo 6 quell’ unione massima tra le due 
nature per cui la verita e data all’ uomo e 
colla verita 1’ intellctto e 1’ autorita. In Cristo 
dunque che e la ragione suprema, il dominio 
dell’ universo dovea giungere alia piu alta po- 
tenza possibile. Senza la sua onnipotenza , 
nessuna potenza sarebbe nell’uomo; e se Cri- 
sto che e il Verbo incarnato non fosse la ra- 
gione e la potesta sovrana del mondo, nessuna 
autorita avrebbe lo spirito umano. La ragione 
e 1’ autorita razionale altro quindi non sono 
che una testimonianza perpetua della sovrana 
ragione di Cristo, e della sua potesta sopra 
tutte le cose in cielo ed in terra. Nessun’ arte, 
nessuna scienza , nessuna ineraviglia della 
scienza e dell’ arte sarebbe ro possibili all’ uo- 
mo, senza i segni della onnipotenza di Cristo, 
avvegnache senza Y onnipotenza del Yerbo 
incarnato nessuna potenza sarebbe nel rivela- 
to. L’uomo 6 potente per la ragione, e gli 
dementi della ragione sono il Yerbo, la sua 
Unione e la Triade; e poich6 la Parola, la 
Unione e la Triade sono comunicate all’ iu- 
lelletto dalla sola unione perfctta del Yerbo 
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coll’ uomo, Cristo solo che b quella massima 
unionc, b il principio di tutti i miracoli della 
ragione sulla natura. In quella sola fede in- 
tellettuale b 1* efficacia della volonta e la virtu 
prepotente dello spirito, che si solleva al do- 
minio della soggetta materia : e a quella sola 
fede nella sua piu elevata espressione, hanno 
promesso le parole di Cristo che ad un 
cenno si pianterebbero in mare gli alberi 
diradicati, 1 e trascorrerebbero i monti. 2 im- 
perocchk nulla b impossibile alia ragione di 
tutte le cose che b il Yerbo di Dio , e 
nella sua unione perfetta al Yerbo di Dio, 
nulla puo tornare impossibile neanche alia 
ragione dell’ uomo. Nulla b dunque miracolo 
per chi conosce la divina potenza della ra- 
gione, anzi tanto meno lo 6, quanto piu 
manifesta e conferma quella potenza so- 
pra tutti gli ordini della vita. Conciossia- 
ch& quanto sembra miracolo in Cristo b il 
razionale, legiltimo, incontrovertible prin- 
cipio di ogni mirabile opera della umana 
ragione, e dai soli portenti di Cristo tutti 

1 Luca, 17. 6. 
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i portcnti doll’ intclligenza umana dcrivano. 
Cho sc Cristo non fosse onnipotente sul- 
1’ universo , non sarebbe la Ragione ctcrna , 
cioe il Yerbo di Dio. So non fosse il Verbo 
di Dio andrebbe distrutta tutta la doltrina del 
Yerbo, e 1’ uomo non avrebbe ne intellctlo, ne 
verita di ragione, ne per virtu di ragione, 
autorita sulle cose. Nessuno splendido concc- 
pimento, nessuna straordinaria opera, nessun 
audacc tentativo si imprende, lo attesta la 
storia di lutte le civilta e di tulto lo scibilc, 
fuorche per una fede austera, tenacc, incrol- 
labilc in quelle verita razionali ehe producono 
i profondi convincimenti , dinanzi ai quali 
ogni diflficolta o resistenza si arretra, e ogni 
avversione si dilegua, e si spezza ogni osta- 
colo. Da quella sola fede e la virtu, la co- 
stanza, la longanimita, l’energia di tutti i 
sommi di cui gli uomini venerano o sugli 
altari , o nei dotti volumi, o nelle grandi 
imprese, o nelle opere belle, la memoria im- 
mortale. Imperocche quella fede, sia cbe ne 
avessero o non avessero la coscienza, altro 
non fu cbe un sentiincnlo perfetto e veridico 
della unionc dei loro pensieri colla verita, e 
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ogni unione dell’ intelletto colla verita non b 
che unione deli’uomo con Dio, cioe fede so- 
stanzialmente e profondamente cristiana. Per6 
furono potenti perch6 credendo tenacemente 
in quella comunicazione del Yero assoluto 
alia umana ragione, razionalmente crederono, 
anche senza conoscerlo, in Cristo, che e 
1’ unica verita, 1’ unica vita e 1’ unica onnipo- 
tenza in comunicazione coll’ uomo ; e solo per 
1’ onnipotenza dell’ Uomo Dio, cioe della Ra- 
gione eterna incarnata, fecero in s6 stessi 
risplendere tutte le potenze della umana ra- 
gione. Se 1’ anima fosse corpo, se la ragione 
fosse una facolta naturale, tutte le leggi della 
natura sarebbero capo volte dal dominio che 
in essa esercita la ragione. Se la ragione non 
fosse che umana, 1’ uomo che e il piu iner- 
me, il piu debole, il piu odiato tra gli esseri 
della terra, non ne sarcbbe il re, ma la vit- 
tima, e tutta la sua ragione appena basterebbe 
a salvarlo dalla guerra conlinua che tutta na- 
tura gli muove. Se 1’ uomo dunque vince e 
domina la natura, non la domina e vince se 
non perche, non da essa, ma da chi b sopra 
ad essa, da chi ne ha l’assoluta balia, desu- 
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me il titolo e l’autorila del dominio, e colla 
ragione soprannaturale , ha soprannaturale la 
potesta. Ogni potesta procede quindi da Dio 
pel suo Cristo, perch& b fondata nella sola 
ragione, e ogni ragione b da Dio pel suo 
Verbo. E nessuna potenza avrebbe la ragione 
dell’ uomo nel mondo, se la Ragione incarnata 
non fosse stata, non sia, e non sia per essere 
onnipotentc in eterno. 

Ogni potesta 6 data a Cristo dal Padre in 
cielo ed in terra. 11 Yerbo intellettuale b 
T unico segno d’ unione tra 1’ uomo e Dio, e 
il Verbo incarnato b 1’ unione raassima tra la 
terra ed il cielo. La ragione come intelletto 
di fede, e argomento per cui 1’ uomo s’ inalza 
a Dio; e la Ragione fatta uomo e la sola 
potenza santificantc del mondo, il solo Pon- 
tefice eterno, perche nella sola unione dell’ uo- 
mo a Dio, b santificata la profana dissustan- 
zialita di tutte le cose. Solo fonte di santita 
e dunque 1’ Uomo santificato nella sua unione 
alia natura divina, e come ogni potesta gli e 
data in terra ed in cielo, Egli b in pari tem- 
po il Re onnipotente dell’ universo. La santita 
pontificate e la maesta regia si confondono in 
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Cristo, cd Egli b il re di tutte le cosc per- 
che ne c la ragione e la sapienza infinita, e 
tutte le potesta debbono necessariamente con- 
fondersi nella ragione universale cd eterna. 
Perb i miracoli attestano il dominio di Cristo 
suir universo, e il Yerbo incarnalo, senza mi- 
racoli, sarebbe per 1’ intelletto un miracolo 
anche maggiore, perchb contrario alia ragione 
e impossibile come un assurdo. Perb quando 
Cristo risana gli infermi e rende la forza ai 
paralitici , la vista ai ciechi, 1* udito ai sordi, 
la purita ai lebbrosi, il moto agli storpi, egli 
e il Re cbe imponc la sua volonta alia natu- 
ra, il Pontefice che rimetle i peccati, la Vit- 
tima che redime ed espia, il Yerbo che ri- 
suscita i morti, e il Pastore che da la vita 
eterna al suo gregge. Signore di tutte le cose 
visibili ed invisibili egli stabilisce sulla terra 
un regno, i cui confini e la cui sede s’ inal- 
zano fino al cielo. £ fra noi il regno di Dio, 1 
e questo regno che incomincia da Lui non 
avra fine nel mondo che quando Egli lo tra- 
smettera al Padre suo. 4 E non e il regno di 

1 Luca, / 7 . 
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questa terra ma della eterna ragione, che co- 
mincia come poco lievito per fermentare molta 
farina, come grano di senapa per farsi un al- 
bero immcnso, e come il piccolo sasso per 
divenire un’altissima montagna. 1 Imperocch^ 
1’ essenziale universo b questo regno, e Cristo 
come e re di tutta la natura, b re di tutti gli 
uomini e di tutte le anime. I vivi ed i morti 
dcbbono attestare il suo regno: quindi ai por- 
tenti del mondo visibile si uniscono necessa- 
riamente i portenti dell’ invisibile che si ma- 
il ifcsta. Le anime dei morti appariscono a gli 
uomini nella Trasfigurazione per adorare visi- 
bilmcnte il medesimo Re, a cui serve tutto il 
mondo visibile. E all’ annunzio del regno di 
Rio, un altro regno invisibile ed antico do- 
minatore del mondo divampa in una guerra 
soprannaturale, e per moltiplici incarnazioni 
di mali spiriti, viene ad attestare nel modo 
suo la incarnazione del Vcrbo divino e l’on- 
nipotenza di Cristo. I miracoli sulla terra, nel 
cielo e in tutta la natura non bastano. Ogni 
potcsta c data a Cristo, c lo stcsso inferno b 
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trascinato nel mondo per confermarlo visibil- 
mente. Laonde anche quelli indemoniati che 
erano si frequcnti ai tempi evangelici e ap- 
pena oggi si veggono, quelli indemoniati con- 
tro cui tanto si aflannano i razionalisti, oltre 
tutti i miracoli necessari a manifestare in Cri- 
sto l’Antico dei giorni, il Yerbo creatore, il 
Re di tutte le cose e il Giudice supremo del- 
l’universo, sono anch’essi un avvenimento 
perfettamente vero, perchk perfettamente lo- 
gico e indivisibile testimonio della onnipolenza 
di Cristo. 
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Cristo b dunque in tutti i suoi misteri la 
verity per essenza e il principio massimo della 
ragione. La luce eterna illumina la ragione, 
ma la ragione di per s6 sola non sa che cosa 
b quella luce, e ignora sb stessa. Sapere di 
non saper nulla e per Socrate tutto ci6 che 
pu6 sapersi dairuomo. Cicerone non trova 
neir intelletto che un lume divino di spirito, 
ascoso fra le rovine del vero. 1 E poich6 ogni 
frase evangelica b un volume di sapienza e 
un lampo di luce; che e Verita? esclama Pi- 
lato, e tutto in quella domanda racchiude il 
domma della universale ignoranza. Che e ve- 
rita? Chi pu6 rispondere alia domanda? L’as- 
senza completa del vero, ecco la conclusione 
di tanti regni, di tante vicende, di tanle con- 
quiste, di tanta scienza, di tanta gloria, di 
tanta civilta senza il nome di Cristo, quante 
ne porto il mondo antico. Non mancarono i 
sommi intelletti, i re saggi e potenti, 1’ ardente 

1 Cicerone, liepubbliea lib. II. Tanquam obrulus quidam di~ 
vinus ignis ingenii ct mentis. 
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brama della sapienza. La verita sola mancava 
che k Dio, e nessuno poteva darla alia terra 
fuorche 1* unione perfetta con Dio, che e V in- 
carnazione dell’ eterno suo Verbo : sendochk 
nulla pu6 comprendere 1’ intelletto umano che 
nella ragione consustanziale all’ intelletto divi- 
no. Ma il perfetto lume della ragione non puo 
risplendere che nella sapienza del mistero 
cristiano. Molte veritk pu6 1’ uomo compren- 
dere per il lume di Cristo anche senza co- 
noscerlo, ma non sapere che cosa k veritk; 
imperocche il solo Verbo e verita, il solo Cri- 
sto 6 maestro, e solo per esso i misteri divini 
restaurati nella ragione ricongiungono 1’ uomo 
al suo principio, e divengono la sorgente d’ una 
sapienza inesauribile che k la gloria del cri- 
stianesimo. 

Imperocchk, o superbi maestri del mondo, 
che cosa e la vostra parola, la vostra certez- 
za, il giudizio dei vostri argomenti senza la 
certezza reale d’ un avvenimento, in cui la 
veritk e unita idealmente e realmente alia 
natura dell’ uomo, e per cui la ragione 6 con- 
vinta di seguire in perpetuo un’ immagine di 
verita oterna e assoluta? Chi ha insegnato 
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all’uomo die la Verila b il Verbo di Dio? 
Senza il tipo divino del Verbo e questo Cristo 
che b 1’ unione reale e perfetta di Dio all’ uo- 
mo, quale unione puo esistere fra 1* intelletto 
e la verita? Senza Cristo qual vero pu6 es- 
servi noto ? Se vedete la luce senza scorgere 
il sole, donde procede se non dal sole la lu- 
ce ? Di qual vero puo essere in voi la razio- 
nale certezza, senza che questa certezza me- 
desima abbia ragione d’ esistere ? Sia pure la 
vostra guida ragione, ma bisogna seguirla fino 
agli estremi suoi limiti, e non arrestarsi dove 
presenla un mistero, quando quel mistero 6 
il suo supremo argomento, e ricolmo di mi- 
steri e il mondo, e voi non potele penetrarne 
ncancb’ uno. Parola, giudizio, sillogismo senza 
ragione, b tutta la logica senza Cristo. Se Cri- 
sto non e venuto, se il Verbo non e Cristo, 
dove b 1’ unione conosciuta e ristabilita tra la 
ragione ed il vero? Divina b 1* unione realc da 
cui procede 1’ unione ideale di tutti gli umani 
giudizi. Negate Cristo, e quando vi chiede- 
ranno qual e il principio elementare di tutta 
la logica, e voi non potrete rispondere che 
col solilo enimma delle facolla umane, indie- 
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tro, vi risponderanno in perpctuo gli uomini 
di retto cuore e di lucida mente; indietro; 
la Verity non e 1* uomo, e 1’ uomo non 6 ra- 
gione a sc stesso. A che cosa paragonate voi 
il vostro giudizio, da che ne traete il modello 
per esserne certi ed asserirne la verita? Se 
a qualche cosa lo paragonate, chi vi assicura 
che il termine di confronto sia verity, se non 
e Dio ? Se quel verbo a cui, giudicando, unite 
tutte le cose, non & il Verbo di Dio, come 
pu6 essere verita? E se 6 Dio, chi vi assi- 
cura la vostra comunicazione con Dio, fuorche 
la promessa e la cognizione d’ un vincolo fra 
la natura divina ed umana, cioe 1* unionc 
teandrica pel mistero del Verbo? E se quel 
vincolo 6 spezzato, chi pu6 averlo restituito 
alia terra, fuorche il Verbo incarnato di Dio? 
E se T Uomo Dio non b Cristo, chi e ? do- 
v* e? dove e quando puo essere 1’ Uomo Dio? 
Se non potete mostrarci la generazione della 
verita che pretendete annunziare al mondo 
omai troppo sconvolto dai vostri errori, indie- 
tro la vostra verita e la vostra certezza; la 
logica e la ragione non sono che una superha 
follia. Non v’e che una verita ed una ragione, 
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ed b Dio, e non puo essere verita , n& ragione 
nell’ uomo, se non b unito con Dio. Ma 1 * uso 
costante del ragionamento e la coscienza uni- 
versale degli uomini? Indietro essi pure; essi 
possono attestare la verita, non produrla, e 
1’ uso della ragione non b ragione a sb stesso. 
A che approdo mai la nuda ragione senza 
Cristo, fuorchk al sofisma e alia degradazione 
dell’ uomo ? 0 cultori fanatici della scienza, 
seimila anni di ragionamento sono un nulla 
per la verity umana, se una perfetta e reale 
unione non esiste tra V uomo e la Verita di- 
vina, e se nella perfetta unione di Cristo non 
b dato e restituito all’ intelietto dell’ uomo il 
Verbo di Dio, e per il Verbo la verita essen- 
ziale d’ un solo Dio nella Triade. Se il mistero 
di cotesta unione non si b avverato visibil- 
mente e realmente, nulla b piu vero, nulla b 
piu certo, nulla e piu giusto, nulla b piu ra- 
zionale nel mondo. Se 1 ’ uomo per quel mi- 
stero non b unito con Dio nella perfezione 
di Cristo, la umana ragione non ha piu signi- 
ficato, 116 testimonio, ed e ridotta a un cieco 
fenomeno appartenente al cervello, come la 
digestione alio stomaco; ma allora lutla la* 
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vostra ragione, tutto 1’ apparato scentifico, ci- 
vile e giuridico degli umani consorzi, le vostre 
scienze, le vostre filosofie, non sono che un’ar- 
rogante impostura. Se Cristo non b 1* unione 
dell’ Uomo a Dio, 1’ intervallo che gli separa 
tronca ogni appicco tra la verita e 1’ intelletto, 
perch6 spezza tra le due nature ogni vincolo, 
e la ragione b un assurdo, o, come tra gli er- 
rori del paganesimo, non b piii che un crepu- 
scolo cieco in cui gli uomini brancoleranno in 
perpetuo, peggio che belve, nell’assoluta oscu- 
rita della mente. 

Cristo b la verita di Dio perch& b il Yerbo 
di Dio, e la verita dell’ uomo perche b il 
Yerbo di Dio unito all’ uomo. Ogni vero pro- 
cede da Lui, e smarrito o guasto che sia, 
solo da Lui e restituito alia terra. Nel solo 
Cristo riacquistano gli uomini la coscienza di 
se medesimi, poichb se Y uomo b immagine 
di Dio, anche il mistero dell’ umana natura e 
un mistero divino. Cristo come figlio di Dio 
e verita di Dio, e verity dell’ uomo come fi- 
glio dell’ uomo, perche la verita della copia 
sta nella conformita al suo modello. Una colpa 
invincibile, un paradiso perduto, un mistero 
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di morte costituiscono la coscienza e la tra- 
dizione di tutte le genti, senza Cristo. Nes- 
suno b giusto, perch6 tutti la colpa contamina, 
e niuno da sb pu6 redimersi. Nessuno b feli- 
ce. Un sogno perpetuo e la felicita per cui 
1’ uorao si sente creato, e a cui agogna con 
tutte le forze dell’ anima, senza raggiungerla 
mai per la perduta innocenza. Irrevocable si 
dilegua in un crudele dubbio ogni vita, e 
giunge al limitare di morte colla paura del- 
1’ infinito o coll’ orrore del niente. Piacere e 
la colpa alF arbitrio ribelie e alia pcrvertita 
natura, ma vanity b il piacere medesimo, e 
oblio la morte : e colpa, vanita ed oblio e 
tutta la umana esistenza senza ii lume del 
cielo. Nell’ archetipo invece di Cristo che e 
1’ incarnazione del Verbo eterno, ecco che 
Timmagine umana splende come 1’ incarna- 
zione d’un soffio divino. Due nature ha Cri- 
sto, e due sostanze ha 1’ uomo. Cristo b ragione 
fatta uomo, e pero 1’ uomo e ragione. Cristo 
b Uomo Dio, e per6 l 1 uomo b unito a Dio. 
Cristo e re, e F uomo b re della terra. Cri- 
sto b Pontefice, e una Chiesa immortale pro- 
cede dalla sua parola nello Spirito suo. Cristo 
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e la verita e la vita, e saggio e fclicc e po- 
tente in Lui e per Lui e il genere umano. 
Cristo & risorto, e l’uomo k immortale. Nella 
umanitfi del Verbo incarnato anche F umana 
natura diventa quasi un portento celeste, men- 
tre la nuda ragione, senza il lume di Cristo, 
non puo sollevare F uomo un istante dal 
fango, o distinguerlo dalla belva. Tutte da 
Cristo procedono le verity piu sublimi della 
immagine umana. Tutte da questo assioma 
incarnato scendono le leggi intellettuali e 
morali, essendochc Cristo e perfezione, e co- 
me perfezione 6 la via , perch6 nessuno e 
perfetto, che uniformandosi a quello esem- 
plare olTerto in perpetuo alia imitazione de- 
gli uomini, e alia perfezione del mondo. 

Laonde dal solo Cristo procede la verita 
nella sua Chiesa inelTabile, e sono da Lui edi- 
ficati sulF Apostolica Pietra F incrollabile au- 
torita, F insegnamento incessante e il giudizio 
supremo del vero; e la Chiesa e F area del 
testamento perpetuo, in cui si racchiudono, coi 
dommi di fede, i piu alti prineipj dell’ umana 
ragione. Come il Verbo di Dio da la vita 
alF uomo coll’ alito, coll’ alito istesso da il Sal- 
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vatore lo Spirito Santo agli Apostoli, e pcrpe- 
tua con questo nuovo mistero ncl mondo ogni 
principio di verita. Quale e , quale dev’ essere 
secondo ragione il primo portento da cui in- 
comincia la Chiesa di Cristo, ii primo segno 
della verita sulla terra, fuorch& la restituzione 
della parola ideale nella sua perfetta confor- 
mita al Verbo divino, cio6 nella sua infinita 
comunicazione e nella sua perfetta unita? 
Una fiamma celeste e discesa, e un solo verbo 
intellettuale riacquistano gli uomini, si comu- 
nicano tutti gli idiomi, tutte le lingue si uni- 
scono. Quasi cenno e promessa d’una realita 
sconosciuta alia pervertita ragione e di una 
perfezione finale, tutti coloro che ascoltano, 
malgrado le accidentali diflerenze del labbro, 
non banno che un solo intelletto per una ve- 
t rita sola : il che spiega mirabilmente e con- 
ferma 1’ unita sostanziale del vero in tutti gli 
idiomi del mondo. L’ umana ragione non puo 
certamente spiegare o illuminare ii mistero, 
ma ii mistero rende la smarrita sapienza alia 
ragione ; conciossiache se la verita del lin- 
guaggio non consiste nelle lingue differcnti, 
ma nel valore ideale che e uno per tutte le 
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genti e conforme, il portento della Penlecoste 
b altissima verita razionale, perchk b la rive- 
lazione divina della unita e conformita uni- 
versale dell’ umana parola , nell’ unico Yerbo 
di Dio che b Gesii Cristo. La Penlecoste b 
1* unita del vero, innanzi alia quale si dissipano 
tutte le fenomenali diversita dell’ umano intel- 
letto/Gli uomini che in diverso suono inten- 
dono un solo vero, b un segno che tuttodl si 
manifesta nel mondo e che gli spiriti senza 
intelletto di fede non veggono. Malgrado ogni 
varieta di voce, un solo Yerbo b sopra il labbro 
di tutti. Se opera mediata e difficile b per l’uomo 
corrotto la comunicazione degli idiomi, nelle 
lingue tutte un solo vero s’ intende, e la ester- 
na parola non b che strumento di comunica- 
zione all’ idea e trasmissione di verita, che b 
una sola in eterno. Dunque la verity resti- 
tuita nclla sua pienezza alia terra dovea ma- 
nifestarsi identica ed una per tutti, e con un 
portento d’ immediata comunicazione delle lin- 
gue, restituire agli uomini il domma dell’unico 
loro Yerbo ideale , nella rivelazione dell’ unico 
Yerbo incarnato. Cristo e la Yerita, ed ogni 
verita deve da Esso csserc manifestata alia 
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terra. Per lo che in quel miracolo tutta la 
scienza della parola e della ragione riacquista 
il suo piu alto prmcipio, che & l’unita dello 
Spirito neir unita del A'erbo di Dio fatto 
uomo. 

La storia qnindi del genere umano, per 
chi non si arresti alia corteccia dei falti, ma 
in essa ricerchi cio che 6 veramente degno 
di scienza, non e, e non puo essere che la 
vicenda e il procedimento d’ una sola verita 
che 6 Gesii Cristo. Tutto ci6 che negli annali 
del mondo e puramente umano, e fango e nau- 
sea profonda. I nomi degli uomini e delle cose, 
i parziali fenomeni, gli stati ed i re, gli eroi, gli 
eserciti e le nazioni, non fanno scienza ma va- 
nita, non sono storia ma spesso turpe e volga- 
rissimo aneddoto. Il piu angusto comune e un 
vastissimo impero hanno una identica storia in 
diverse vicende. Le guerre si perdono e si vin- 
cono tutte con una leggc, e vinte o perdute 
sortono i medesimi effetti. Tutti i tiranni e 
le repubbliche si rassomigliano, e i regni con 
una sola legge nascono e muoiono. Uniforme 
congerie di miserie e di delitti e 1’ uomo do- 
vunque, se lo separi da Dio, c le nazioni non 
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sono neanchc degnc di nome, se non portano 
il vessillo d’ una civilta, il fuoco sacro d 1 una 
sapienza divina, o I’arca d’ un’ alleanza col 
cielo. Ogni verity b sapienza, ogni sapienza 
b insegnamento, ogni inscgnamento b tradi- 
zione che i popoli senza nome sparsi per la 
gran selva del mondo hanno potulo disperdere, 
ma che nessuna gente ha potuto desumere 
dal proprio genio. 1 selvaggi non si sono in- 
civiliti giammai da s b stessi, e nessun popolo 
ebbe civilta, fuorche serbando gelosamente in- 
tatta la tradizione di Dio anche senza compren- 
derla mtera, o custodendone anche piu gelosa- 
mente le venerate reliquie. Errorc perpetuo b 
la vita degli uomini, e 1’ errore non sarebbe 
intelligibile senza laverita, avvegnach6, tolti 
alia ragione i suoi assiomi rivelati, tutto divie- 
ne controversia, dubbio ed oscurit&. Senza la 
verity pcrpetua di Cristo il mondo non avrebhe 
storia intellettuale, o il genere umano con 
tutte le sue immonde avventure, sarebbe in- 
degno di storia. Dal solo Uomo Dio b tutta 
la vita intellettuale non che lo argomento di 
tutte le dottrine che piu ne sembrano aliene: 
e la sua verita e un incessante miracolo, una 
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Pentecostc conlinua, un mistero di rivelazione 
e di tradizione che tutte Ie civilta e tutte 1c 
religioni considerarono costantemente come un 
vincolo arcano fra la terra ed il cielo. II mi- 
racolo splende come un suggello divino su 
tutti i grandi monumenti della storia, per at- 
testare in perpetuo una verita sola che & Dio 
ed uomo ad un tempo : e tutto il resto non 
e che vacuo fenomeno, effimera e falsa gran- 
dezza, malefica opera, infernale menzogna che 
si aflaccia alia terra, per attestarvi, colla sua 
costante impotenza, la onnipotenza benefica 
d’ un solo vcro che b Cristo. Tutto e vano 
nel mondo ; sola verita e vita b 1* unione al 
Verbo di Dio che 6 Gesii Cristo: imperocche 
non 6 possibile rappresentare con affermazioni 
piil risolute e decise che nella parola evangeli- 
ca, la vana figura del mondo che passa. Non 6 
possibile aflermare con forza ed autorita piii 
sublime, in mezzo alia morte continua di 
tutte le cose, 1’ unica realita dello spirito che 
sopravvive e rimane nella sua unione col 
Yerbo di Dio. Yana immagine che si dissipa 
6 tutto ci6 in cui si spezza la sua unione 
coll’Essere. L’apparenza e del mondo visibile 
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e dell’ invisibile la verita. Tutta la morale, 
tutta la sapienza, tutta la rivelazione cristiana 
scendono da questo principio, e ne sono l’ap- 
plicazione costante ai destini dell’ uomo. Non 
e ordine necessario, perchc Dio ha fatto libera 
la volonta, ma via, traccia, guida, consiglio, 
regola, insegnamento, lume di verita alia ra- 
gione, e impulso di rettitudine al cuore. II 
regno di Dio non combatte o distrugge, ne 
per umani argomenti si stabilisce: anzi mol- 
tiplica gli elementi di vita, risana gli infermi 
e risuscita i morti. Vanita e il mondo, e i 
ciechi veggono, i sordi odono, gli storpi cam- 
minano ed b annunziato il regno di Dio, e non 
e dominio iniziato dalla paura, circondato dalia 
violenza o fondato nel sangue. Non l’oro, il 
bisso, o la porpora attendono il Re nella sua 
Sionne, ma gli umili osanna d’ un popolo man- 
suefatto dalla parola. Ogni cosa della terra e 
vanita. Il regno dei cieli 6 la festa dei pochi 
eletti, il convito dei mendichi, 1’ esaltazione 
degli umili, 1 la cena rifiutata dai convilati e 
riservata agli estranei, la conquista degli spi- 
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riti violent! verso se stessi, l’esultazione pel 
figlio prodigo che ritorna pentito, Y abbandono 
degli ingiusti tesori, la miseria ricompensata 
di Lazzaro, la condanna d’ogni ricchezza e 
potenza nelle pene dell’ Epulone, 1 1’ umile in- 
vocazione del pubblicano piu accetta della 
superbia del giusto, la mansuetudine del per- 
dono, il regno dei fanciulli, la casa dei buoni 
ministri che fanno fruttare il talento, la veglia 
dei vigili servi e delle vergini diligenti. Il 
quale non 6 regno della terra che abbia ma- 
teriali confini, ma 6 dentro all’uomo, cioe 
nello spirito e nella retta ragione. 4 In questo 
regno tutte le leggi della natura corrotta sono 
conculcate da una ragione divina. Tutta la 
umana scienza, senza Cristo, & follia, perch6 
non e che alienazione dalla sapienza di Dio. 
Ingiuria e tutta 1* umana giustizia , perchc 
non e giustizia che in ordine alia condanna 
d’Adamo e al peccato, e il peccato non pro- 
cede da Dio: imperocche e proprieta, e do- 
minio, e potesta, non derivano che dalla dura 
legge di servitu imposta all’ uomo per quella 

1 Luca, / 6. 

1 Maltco , 23. 
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col pa, che non puo essere cancel lata fuorch6 
dalla obbedienza fino alia morte, e dalla per- 
fezione di Cristo. Miseria e ogni suppellettile 
o potenza del mondo. Tesoro secondo Dio, 
ogni miseria secondo 1* uomo. Pace la guerra 
coi propri istinti, gioia 1‘afllizione, merito la 
innocente semplicita, festa 1’ angoscia dell’ effi- 
cace rimorso e le lacrime del pentimento, 

oblio in una misericordia infinita ancbe il piii 

% 

atroce delitto, vita la morte nella natura, e 
morte nella natura la vita. 1 Fango insomma, 
vanita, contradizione e ogni carne; e nella 
conformita sua aH’archetipo divino che e il 
Yerbo incarnato, il solo spirito della vita e 
della verith. 

E Cristo & la Parola eterna in cui dal 
principio alia fine procede lo spirito umano. 
Cristo k il Germe del Genesi, 1’ alleanza 
Noetica, Y Abele ucciso, 1’Isacco nel sacrifi- 
zio, il venduto Giuseppe, il Mose che aperte 
le braccia invoca Dio per Israele che pugna. 
Cristo & 1’ alleanza che muovc un popolo per 
il deserto e lo alimcnta per secoli di meravi- 


1 Qui amat animam suam perdet Main etc. Joann. 12. 25. 
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glie. Cristo e la luce intellettuale dei popoli 
che hanno smarrito la fede. Cristo & lo spirito 
di Dio nel Verbo universale degli uomini. 
Cristo 6 la Croce che muta faccia alia terra; 
la potcnza dei pescatori che la convertono; 
e la maesta dell’ inerme Levita che in mezzo 
alle ire del mondo, ne governa il pensiero. 
Tollo Cristo alia storia, 1’Ehraismo e il Cri- 
stianesimo sono distrutti, e gli annali del 
mondo divengono una pagina vuota per la 
ragione e per lo spirito umano. E dove per 
avventura tu nieghi fede ai sacri testi, e alia 
tradizione e ad ogni testimonianza degli uo- 
mini, guarda i tempi in cui vivi: essi ti con- 
vinceranno meglio d’ ogni altro argomento che 
la verita & un incessante miracolo sulla terra, 
e che quel miracolo 6 Cristo, la vittima che 
soflrcndo e morendo, in eterno trionfa. 
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§ <• 

II male non procede da Dio. — L’arbitrio umano h li- 
bero, e il male fc ribellione che spezza la unione dell’esi- 
stente al Verbo di Dio. La contradizione tra la perfezione 
divina e la presenza del male non pu6 essere sciolta che 
da un mistero di grazia e di redenzione. 

s ?• 

La redenzione b il piii sublime concetto d’amore in cui 
sia dato pensare I’idea divina. — La croce b il supremo 
argomento d’ esistenza, salute e perfezione del mondo. 

§ 3 . 

L’ umano linguaggio, il sentimcnto del dolore, il giudizio 
della morte, attestano perpetuamente nella umana ragione 
la verity della croce. Ogni virth b sacrifizio , e da un solo 
sacrifizio di giustificazione procede ogni giustizia. 
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La Croce. 


Dio 6 principio c fine a se stesso, ma 1c 
cose create hanno un principio cd un fine. II 
fine non 6 la cessazione, ma la perfezione 
della vita che & 1’ unione perfetta con Dio. 
Se il principio e il Ycrbo unito inizialmente 
allc cose create, tra il principio ed il fine 
dev’ essere il mezzo, F incesso, il procedimen- 
to, la via. Ma se il principio e unione iniziale, 
e il fine 6 unione consumata e gloriosa, la 
via non pu6 essere che 1’ unione reale e per- 
fetta che e il Verbo incarnato. La virtu ope- 
rativa di Cristo risaiendo quindi da un la to 
al genesi di tutte le cose e dall’altro alia loro 
rigenerazione, abbraccia tulti i tempi, empie 
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tulta la correntc (lei secoli ed k la via uni- 
versale, essendochb la iniziale creazione di- 
viene per essa perfetta. Ma perche ii mondo 
dissustanziale, nella sciagura del peccato e di 
morle, possa unirsi perfetta men te con Dio, 
conviene che la incarnazione del Yerbo lo 
santifichi, lo ravvivi e lo risusciti alia sua 
unione divina. Senza questi elTetti conlinui 
della incarnazione, 1’ esistente, abbandonato da 
Dio, cesserebbe. Quella provvidenza ordinatri- 
ce, conservatricc e perfettiva che anche i 
pensatori piii assurdi confessano, non e che 
lo effetto continuo e immanente di queste 
virtu operative e misteri consequenziali di 
Cristo, il quale e la via, per la rcdenzione, 
1’ eucaristia e la risurrczione, che sono i co- 
rollari supremi della verila e della vita nel 
mondo. 

Tutti i misteri divini sono la gioia del- 
l’anima che contemplandoli, vi sente la pre- 
senza di Dio. Un mistero, ma squallido, ma 
doloroso, ma desolante ha la terra, ed e il 
mistero del male. Peccato nell’ anima, morte 
nella natura ; esso non 6 da Dio ma dal mon- 
do, e il mondo attesta perpetuamente per esso 
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la profonda realta d’ un evento che lo ha se- 
parato da Dio, cioe dalla verita e dalla vita. 
Yerita e vita e Dio, nel suo Yerbo. L’ errore 
e la morte sono la separazione dalla verita e 
dalla vita: dunque il male & 1’ infrazione di 
quel vincolo d’ unione col Yerbo di Dio in 
cui & il principio di tutte le cose. Non gio- 
va cercare in lontane dottrine 1* origine del 
male , ne in fantastiche meditazioni gli ef- 
fetti. Gli etTetti sono una spaventosa realita 
sulla terra; 1’ origine e manifesta nella sua 
natura. Se Dio tutto crea in un portento 
d’ unione al suo Yerbo infinito, la separazione 
di quell’ unione non viene dalla creazione, ma 
dalle cose create, nell’abuso della perfezione 
ricevuta da Dio. Rivolti contro Dio dalla 
creatura nella perfezione della sua liberta, i 
doni di Dio si dissipano in un errore e in 
una morte perpetua. Gli uomini se ne mera- 
vigliano. I filosofi si affannano per compren- 
dere il male nel consiglio profondo della 
provvidenza. Per alcuni la fatalita, per altri 
la predestinazione, la liberta dell’ arbitrio, i 
misteri della elezionc divengono un dcdalo ine- 
stricabilc di question!, chc non potranno esse- 
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re risolute inleramente giammai, fuorche nelia 
verita eterna d’ un altro mondo. Ma nella de- 
solante realita di questo abisso di mali che 6 
Ja terra, il miracolo vero e la vita, la mera- 
viglia piii giusta e la verita di cui tuttavia 
un raggio vi splende, e la carita, la miseri- 
cordia, la grazia infinita che ne sostiene la 
ingrata esistenza, e vi prepara la perfezione 
d’ un bene che 6 inseparabile dalla ragione e 
dair amore infinito di Dio. 

Morale o fisico, il male 6 un mistero, i 
cui arcani si rivelano facilmente nella storia 
d’ ogni anima. Il male morale ogni umana 
coscienza lo apprende come la infrazione 
d’ una legge rivelata e precognila, che 6 guida 
dell’ intelletto e della volonta, come il sinistro 
piacere d’ un appetito pravo che la conturba, 
come un disordine che in essa provocano il 
mondo e le cose tutte del mondo, e la stessa 
natura materiale che la circonda. Nessuno di- 
venta reo in un istante, e all’ anima piii per- 
versa non mancarono, prima che il divenisse, 
gli interni contrasti d’ una qualche virtu. I 
piii grandi santi, i piii sublimi anacorcli sen- 
tirono talvolta piii violento lo strale della per- 
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vertita natura, quanto piii la cruciavano per 
violenta pieta, e alio spirito piu puro e forse 
prcordinato come fiore soave a esser colto 
dalla mano d’ un angelo e posto sull’ altare 
eterno di Dio, non furono ignote le rie im- 
magini, i cupidi aflanni e i suggestivi tor- 
menti della tentazione. Conciossiach& se per 
ogni intelletto il male morale e disordine, tutto 
il disordine della terra non b che il suo male 
morale. Senza il male morale, il male fisico 
b inescogitabile o fa capo alia negazione di 
Dio: imperocchfc nella somma ingiustizia della 
pena senza la colpa, non si potrebbe pensare 
il mondo cbe come opera cieca d’ una causa 
imperfetta e fatale, o d’ un Dio ingiusto, cra- 
dele e malefico; il che distruggendo gli attri- 
buti inseparabili dalla prima causa e dall’ Entc 
assoluto, riducesi all* ateismo. 

N6 il male, come alcuni argomenlano, b 
la determ inazione o limitazione delle cose 
create, perch6 in tal guisa procederebbe dalla 
creazione, ciob da Dio. Ogni creatura b limi- 
tata anche nella perfezione, anche negli an- 
geli, anche negli spiriti cletti, perche il solo * 
Dio e infinito; e sc la limitazione della natura 
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fosse un male, ncssuna cosa potrebbe divenire 
perfetta, e il male sarebbe inseparabile dalle 
creature anche nella pcrfezione celeste. Male 
non b il contrasto delle forze, 1* armonia del 
diverso e 1’ ordine degli oppositi, in cui la 
sapienza divina crea e regge il mondo. Ne- 
gazione b il male, ma non la negazione nella 
natura, bensl la negazione di Dio e dell’ or- 
dine da Lui stabilito, cioe negazione menzo- 
gnera in cio che non pu6 ammettere nega- 
zione veruna, ne termini, n b mutazione, ne 
finita natura. Vera b la negazione nelle cose 
e falsa in Dio solo, e per6 1’ essenza del male 
sta nella negazione rivolta in Dio dalla crea- 
tura ribelle, che levandosi contro Dio, e ne- 
gandolo, acquista la fatale scienza del male. 
Farsi Dio e conoscere il male, sono una cosa 
sola. 1 Farsi Dio, negare Dio, spengerne la 
verity nello spirito e la vita nella sua pre- 
senza visibile, questi soli sono i principj e 
1* essenza del male, questa la prima colpa, 
1’ originale peccato e la sorgente di tutti i mali 
del mondo. 


1 Eritis sicul Dii scicnlcs bonum el malum. Genes, cap 5. 
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Se la liberta deli’ arbitrio che si ncga dai 
fatalisti, dai panicisti c dagli atei, non fosse 
una verita inseparabile dalla coscienza, tutto 
l’apparato universale e eostante della umana 
giustizia non sarebbe che una violazione per- 
petua della natura, un vano e incessante de- 
litto. Le pene minaeciate dagli uomini per 
una colpa che non e mai riputata fatale, 
smentiscono senza posa colla irrefragabile te- 
stimonianza del fatto, tutte le aberrazioni della 
filosofia ; e tutte le leggi e i giudizi del 
mondo attestano la lcgge eterna e il supremo 
giudizio di Dio. La scienza dell’ uomo 6 nel- 
1’ umanita : e se la radice degli uinani delitti 
non fosse riposta da tutti gli uomini nello 
arbitrio perverso, anzich6 in un ordine irresi- 
stibile di natura, ogni idea di giustizia penale 
diverrebbe impossibile, e la pena perdendo la 
sua giustizia, non avrebbe piii n& ragionc, n6 
esemplarit&, ne efficacia. I pensatori piii tristi, 
sedendo al governo del mondo, non hanno 
mai potuto distruggere gli ordinamenti della 
giustizia, sui quali & fondato ogni umano con- 
sorzio, o quando furono costretti a difendersi 
da una giustizia persecutrice de’ loro errori, 


Digitized by Google 


328 


LA CROCE. 


ardentcmente la invocarono dopo averla ne- 
gata. Jmperocchd 1’ idea e il sentimcnto della 
giustizia sono inseparabili dalla ragione, per- 
che la liberta d inseparabile dall’ arbitrio ; e 
1’ uomo, se non fosse libero, non potrebbe cs- 
sere ne giusto, nc ingiusto. Anche le cose 
necessarie si chiamano talvolta buone o ree, 
pcrche V uomo riflette la sua razionale e mo- 
rale natura sopra tutti gli oggetti del suo pen- 
siero, ma non perche nessuna ragione di giu- 
stizia possa appartenere giammai a cio che e 
privo di liberty. La legge che nelle cose ne- 
cessarie d insita irresistibilmente nella loro 
materiale esistenza, e data all’ uomo per lo 
argomento intellettuale e sublime della parola, 
come scienza soltanto e non come istinto; e 
perd 1’ uomo d libero, e pud violarla, impe- 
rocchd nell’ anima tra la scienza e 1’ azione 
intercede la volonta. Ora se la volonta non 
potesse violare la legge, ogni uomo sarebbc 
giusto, e se la legge non esistesse, non csi- 
sterebbe giustizia. Ma 1’ idea e il sentimcnto 
della giustizia sono inseparabili dalla ragione, 
e tutti gli uomini non sono giusti: dunque 
l’uomo pud violare la legge, e la violazionc 
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non puo procedere che dalla volonta ; dnnque 
non 1’ ordine di natura, ma la sola volonta 
umana e principio del male, e 1’ uomo b giu- 
stamente punito del male che da esso precede. 
Che se la volonta che intercede tra la scienza 
e 1’ azione non b libera , dove potra riporsi 
la essenza morale dell’ uomo e ii valore giu- 
ridico delle sue operazioni? Se questa per- 
fezione della liberta e una vana illusione, 
pcrchc si chiamano deliberazioni, quasi cstrin- 
secazioni di liberty, gli atti dell’ umano volere, 
c a che si argomenta di mantenere gli uo- 
mini nell’ ossequio della Iegge colla minaccia 
d’una ingiusta violenza? Se il delitto fu ne- 
cessario, ogni condannato e innocente. Se la 
pena non fosse che paura preordinata a tenere 
gli uomini in servith, se privi di liberta fos- 
sero tutti ugualmente o innocenti o colpevoli, 
stoltezza sarebbe il ricercare la colpa come 
argomento di pena, c gli umani giudizi non 
essendo che una frode aggiunta al delitto, 
sarebbe senno il distruggerli. Laonde o biso- 
gna disfare la societa, la civilta, la umanita, 
o riconoscere tutto il principio morale del 
mondo nella liberta dell’ arbitrio, e avere 1’ uo- 
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mo per libero eil unico autorc del male, che 
non sarebbe male se procedesse da una causa 
irresislibile e insita, o superiore alia sua na- 
tura. 

Mirabile similitudine di congiunzione fra 
la terra ed ii cielo, lamina 6 posta fra due 
potenze, fra due consigli, fra due vie, che 
sono il lurae razionale di Dio e la fatale 
oscurita del mondo sensibile. Creata per vin- 
cere e dominare coll’ intelletto la umile terra 
e sollevarla fino alia sommita dell’ idea, quasi 
strumenlo purissimo di verita, la liberta 6 la 
sua perfezione, la sua corona, la sua maesta, 
il dono piii hello con cui Dio le ha impresso 
il segno indelebilc della sua immagine eterna. 
Liberta b la sublime potenza per cui volgen- 
dosi alia legge divina senza la servitu del- 
1’ istinto, offre a Dio un omaggio degno di Dio. 
Libertb b la potenza per cui pud vincere e 
dominare le leggi della inferiore natura che 
le b congiunta. Liberta b la dote piu pura, il 
titolo piu sublime della sua nobilta neila ge- 
rarcbia degli spiriti, la prova della sua celeste 
origine nelle sfere immortali. Inseparabile 
dall’ intuito che ogni anima ba di se stessa, 
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liberta b il voto di tutti gli uomini, I’ ansia 
di tulte le genti : e non v’ b creata potenza 
che sdegni, aborra e spezzi ogni vincolo quanto 
lo spirito umano. Gli stolti che l’argomen- 
tano serva e fatale, attestano loro malgrado 
la indipendenza dell’anima dalla stessa legge 
di Dio, per servire alia terra, e gli eletti che 
si fanno servi di Dio, attestano la liberta 
dello spirito non solo dalle polenze del mon- 
do, ma dalla stessa legge di Dio, perche eleg- 
gono liberamente la servitu della legge divina. 
lmperocch6 due nature ba l’uomo, e lo im- 
pulso di due potenze, e non puo essere in- 
dipendente da una, senza farsi servo dell’altra, 
e la liberta dell’arbitrio sta nella balia della 
scelta. Liberta quindi b il dominio sopra sb 
stesso, l’autonomia, la proprieta, la sovranita 
del proprio essere, che tolta all’uomo lo ri- 
durrebbe a una bclva o ad un oggetto insen- 
sibile: e pero gli uomini vendicandosi da ser- 
vitu non fanno che riacquistare la sovranita 
di s b stessi. Una legge ba Y uomo, ma libero, 
puo violarla e combatterla; imperocche se non 
potesse violarla, anche il male sarebbe legge, 
e Dio che non puo essere autore del male, 
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non potrebbe piu essere Dio. Dio non pu6 
dare altra legge che il bene : dunque il male 
non pub avere principio che non sia ribel- 
lione opera la dall’ uomo nella perfezione della 
sua liberta. Ogni infrazione di legge e ribel- 
lione, e tutto il male del mondo non e che 
un disordine di ribcllione costante alle leggi 
prestabilite da Dio. La ribcllione non e pos- 
sible che nelle potenze Iibere: dunque una 
sola ribellione di spiriti 6 il supremo mislero 
del male : non b possible sulla terra che nel- 
1’ arbitrio dell’ uomo ; dunque il male non e 
sulla terra che la ribellione dell’ uomo alia 
legge di Dio, e tutti i guai della natura non 
rapprcsentano che la verita d’ un solo miste- 
ro, che e ribellione. Ribellione & il priino 
moto d’ orgoglio, onde la potenza creata si 
sovrappone, nella inobbedienza, alia legge e 
alia onnipotenza di Dio. Ribellione lo impulso 
lusinghiero che muovendosi nelle membra 
fuori della volonla, la volonta vince e sover- 
chia, e pone il corpo che dovrebbe essere 
servo, sopra lo spirito che dovrebbe esser si- 
gnore. Ribellione perfetta e la colpa consu- 
mata, e ribellione consumata e dominatrice 
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e la pena. [mperocch^ in tutti i dolori del 
mondo, 1’ uomo che era fatto per dominarlo, 
ne diviene il servo e la vittima, e a lui gia 
sovrano tutta natura si ribella e l’opprime. 
Le forze che in lui si compongono, tendono 
a disgregarsi. Gli elementi in cui vive, lo 
insidiano, la terra gli nega i suoi germi, il 
sole i suoi tepori, le nubi la rugiada e le be- 
nefiche pioggie, la loro servitii tutte le cose 
animate. Uno sforzo, uno studio, una scienza, 
una fatica incessante contro la tirannide d’ una 
a v versa natura e il suo nascere ed il suo 
crescere ; e la vita gli sfugge, e gli elementi 
del corpo si disciolgono sotto lo sguardo del- 
1’ anima ; e il fango vivente che la circonda, 
la opprime coi suoi dolori: e lo stesso nulla 
onde e uscito viene anch’ esso infine a di- 
struggere il fango medesimo , travolgendo 
1’ anima spaventata, quasi nuda ed esautorata 
regina, nelle tenebre e nel silenzio di morte. 
Ribellione e ovunque la natura del male, un 
insorgere del basso contro il sublime, del corpo 
sopra lo spirito, dei vili istinti sopra le po- 
tenze piii nobili, delie tenebre sopra la luce. 
Ordine e la giusta signoria del buono, del 
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bello, del vero sopra elementi riottosi in per- 
petuo. La vita e una sapiente armonia : i 
morbi e la morte una rivolta, una sedizione, 
una discordia, una distruzione di quella dolce 
armonia. 11 disordine fisico corrisponde per- 
fettamente al morale, anzi lo copia, lo rafli- 
gura, lo compie, attestando in perpetuo sotto 
interminabili immagini un solo principio e 
una sola natura che b ribellione. Come e ri- 
bellione nell’ ordine morale , cosl b nella 
scicnza e nell’ arte che si separano dalle ve- 
rity rivelate e dalle leggi della loro ispirazione 
divina. Negli umani consorzi, negli stati, ncl- 
Tumanita intera ogni guaio b sedizione di 
popolo o delitto di re, cioe ribellione alia 
legge che Dio ha posto ad entrambi. Ogni 
sciagura, ogni strazio in questa misera terra 
e la tirannide odiosa d’ una libera potenza 
creata, che si solleva contro la legge dell’ or- 
dine etemo, un lembo d’ infemale dominio so- 
pra le meraviglie sconvolte d’ una creazione 
preordinata alio amore di Dio. Ribellione e 
la colpa, e tutta la sciagura del mondo non 
e che la ribellione assisa sul trono, 1’ autorita 
del delitto, la tirannide dcllo schiavo ribcllc. 
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La colpa ha creato il disordine, e il disordine 
e pcna alia colpa, e 1’ universo quasi per ram- 
mentarglielo in perpetuo, in perpetuo opprime 
il colpevole col peso del suo delitto. Guardate 
gli elementi, e ogni disordine b ribellione. 
Guardate ogni strazio nella bellezza, nella vita 
e nell’ ordine, e voi Io chiamate un peccato. 
Guardate ogni pena, e voi la chiamate una 
scrvitu. Forza & chiudere gli occhi alia luce, 
e negare uno sguardo alia universa natura, 
per dubitare un istante che il male abbia po- 
tuto seguire da altra causa che da una ribel- 
lione alia leggc, e farlo procedere invecc da 
quella sapienza divina che ne distrugge co- 
stantemente gli efletti, e traendo il bene dal 
male, rende 1’ ordine, 1* armonia e la bellezza 
in perpetuo a cib che in perpetuo la perde. 

Imperocchk se il male b un mistero, non 
e mistero ncll’essere arcano che in esso si 
ascondc, o nella sua relazione coll’ anima, o 
nei suoi elTetti sopra la terra, perchb ogni uo- 
mo ne ha impressa nei penetrali della ragione 
la tristissima scienza, ma 6 un mistero nella 
pieta di Dio che il sopporta, nella esistenza 
di tulte le cose che per esso non si trascina 
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nel nulla, nelT alito della vita che si rinnova 
costantemente in questo fango animato che 
la disperde, avvegnache al vero saggio non 
fanno stupore i mali del mondo, ma piii e 
meraviglia che tra i suoi mali il mondo pur 
sia. Non e meraviglia il disordine in mezzo 
alia bellezza dell’ ordine, ma il bene che al 
male b congiunto, la luce che fra le lenebre 
splende, la vita che soverchia la morte, la 
grazia che vince la pena. Un abisso di mali 
b la terra, una contradizione vivente coi cieli 
che seguendo la provvidenza di Dio, spirano 
tutla la beatitudine inseparabile dali’ ordine 
eterno. Ma una sapienza costante tutto go- 
verna. Una invitta ragione, un bene sovrano 
b la verita delle cose tutte, in cui il male 
dimostra la sua vile natura' e la immonda 
impotenza della creatura ribelle da cui pro- 
cede. Laonde il male che altri fa incompati- 
bile con Dio b il piu alto argomento della 
sua perfezione, avvegnachfc la vita nella mor- 
te, la carita nella colpa, la grazia nella pena, 
la luce nolle tenebre della terra sono per 
T umano intellelto il termine piu sublime della 
grandezza di Dio. Non e il male un mistero 


LA CROCE. 


337 


nel bene, ma il bene nel male, e il bene b 
incomprensibile nel male, senza un mistero 
di grazia, che vinca, redima e disperda il male 
in perpetuo. La grazia dunque b il vero mi- 
stero del male, perche concesso, come argo- 
mentano i filosofi, che la sua presenza sia in- 
compatibile con Dio senza un mistero, ma 
questo mistero non e, e non pud essere che 
la redcnzione; imperocchd essa sola spiega la 
presenza del male senza distruggere Dio, co- 
me gli atei fanno ed i panteisti. Il male del 
mondo e inconciliabile col perfettissimo Bene 
da cui b la creazione, ma appunto perchd b 
inconciliabile, non pud venire da esso; e se 
e colpa delie cose create, e Dio il sostiene, 
un solo mistero di grazia b la verita in cui 
si scioglie la contradizione del male, la pieta 
che ne trattiene gli elTetti mortali, la reden- 
zione che ne distrugge la servitii miseranda, 
1 ! onnipotenza che anche dagli errori della li- 
berta umana trac argomento nuovissimo di 
perfezione, e tra le sciagure meritate della 
terra serba intatto il lume della sua verita, 
e coi miracoli della vita in mezzo alia morte, 
perpetua la manifestazione della sua gloria. 
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Togli la redenzione, e il male dell’ uomo, se 
non b per una somma miscricordia redento, 
diviene incompatibile, nella sua propagazione 
e durata, colla infinita giustizia di Dio. Av- 
vegnachfc se Dio anzichb sostenere e redi- 
mere con un atto di grazia infinita i languori 
del mondo, non avesse per essi che la sua 
giustizia, o il mondo sarebbe gia spcnto, o Dio 
che b la perfezione e la vita, sarebbe contra- 
dittorio a s5 stesso. Un mistero hanno dun- 
que i mali della terra, ma quel mistero non 
e che perpetua redenzione, essendoche non 
e meraviglia se tra le creature alle quali, 
perch6 sieno perfette, & data la liberta, uno 
spirito maledetto abbia potuto tramescolare il 
veleno di morte : non e meraviglia la colpa, 
ma realitk troppo nota ad ogni anima: e solo 
& portento la grazia che salva dal suo delitto 
la corrotta natura, e in mezzo a tutti i suoi 
mali alimenta e conserva la vita. Conciossia- 
chb 1* originate suo nulla attenderebbe la terra, 
se un miracolo di redenzione non Ie resti- 
tuisse costantemente 1’ essere e la verita. Se- 
parata da Dio per la presenza del male, non 
la perfezione soltanto, ma l’esistenza di tutte, 
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ie cose diviene impossibile, senza la reden- 
zione del Verbo incarnato, che b 1’ Agnello 
uceiso fin da principio per la salute del mon- 
do. 1 Dunque la Incarnazione come perfeziona 
e glorifica 1’ universo non colpevole, cosi lo 
redime imperfetto e colpevole, ed e il sommo 
dell’ amor divino, che non solo ama creando, 
ma ben piii ama salvando e redimendo la per- 
vertita creazione. 


1 Agnus occisus ab origine mundi. Joann. Apocalis. 
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II Yerbo b la vita: la ribellione alia vita 
non puo essere cbe la morte; e ribellione 
e morte b il peccato, in cui 1’ uomo si separa 
dal Yerbo e uccide il Cristo fino dalla prima 
colpa del paradiso; per lo cbe lo spirito di 
menzogna e detto da Cristo il grande omicida. 
Lo eflelto della colpa primigenia b quindi la 
morte dell’ Uomo Dio per il peccato dell’ uo- 
mo , onde tutta 1’ umana natura e sommessa 
alia morte; e per questo il delitto deli’ uomo 
comincia nell’Eden, dura quanto il peccato, 
e si compie sul Golgota; e appunto perch& b 
eccidio deli’ Uomo Dio, b si grande da con- 
tain inare tutto il genere umano. Pel peccato 
dell’ uomo b la morte, e per la morte dell’ uo- 
mo, la morte dell’ Uomo Dio : e poiche dei- 
cidio b il peccato, per questo b maledetta la 
terra. Ma, essendoche alia sapienza infinita 
non poteva essere oscuro che 1’ uomo avrebbe 
meritato la morte, per la morte Dio ha vo- 
luto in eterno redimerlo: e la Ragione incar- 
nata di Dio b quindi la salute dell’ universo 
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per la sua morte, come per la sua umanila. 
Questo per 1’ intellello degli uomini b negli 
abissi divini il piu profondo: laonde la ceeita 
degli Ebrei si perpetua tra i miscredenti, che 
male intendono la morte nell’ Uomo Dio e la 
passione nell’ onnipotente, e coi piu strani so- 
fismi s’ inalberano contro la sublime verita dei 
Yangeli. Ma se Cristo e la Ragione eterna 
incarnata e visibile sulla terra, quale havvi 
cosa nel mondo che sia piu che ragione con- 
dannata ai tormcnti, all’ odio ed alio strazio 
degli uomini? L’abuso di questo lume celeste 
che splende nell’ in telle tto, la incessante lor- 
tura, la ripetuta bestemmia di questo verbo 
invisibile che nell’ anima b 1’ unico fonte di 
vita, b una crocifissione perpetua. L’ immagine 
d’ un patibolo su cui 1’ uomo fa espiare al suo 
Creatore 1’ amore infinito con cui lo crea per 
salvarlo, e il simbolo unico e il piu sublime 
ad un tempo e della nequizia degli uomini e 
della misericordia di Dio. Se un pagano filo- 
sofo, se un barbaro a cui di Cristo fosse ignoto 
anche il nome, enlrando la prima volta in 
un tempio cristiano, fra lo spavento e la me- 
raviglia della croce fuggisse, non sarebbe cer- 
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lamenle a slupirne. Ma se un altro filosofo, 
alzando per trattenerlo la mano, gli susur- 
rasse all’ orecchio tutto il mistero di verila cbe 
spira da quella immagine, pensate voi che le 
sue parole non avrebbero un eco profondo nel 
cuore e nella mente di quel pagano, e non 
muterebbero la sua meraviglia e 1* orrore in 
un’ adorazione infinita ? Quella immagine e 
la ragione, cbe b figlia di Dio e luce intellet- 
tuale di tutti gli uomini, e noi contro Dio 
che ce la dona rivolgiamo ogni giorno. Quella 
immagine b la parola che b figlia di Dio, ri- 
velata al nostro intelletto, e che noi ogni 
giorno coi nostri errori e colla nostra men- 
zogna oscuriamo. Quella e la verita che b 
figlia di Dio e da Lui spira nell’ anima nostra, 
mentrc noi la malediciamo a ogni istante. 
Quella e la vita che e figlia di Dio, e da 
Dio ci e concessa, e noi in perpetuo uccidia- 
rao; 1’ onnipotenza da cui procede ogni nostra 
potenza che noi contro Dio stesso adopriamo; 
la giustizia che ci ha insegnato, e noi di con- 
tinuo oflendiamo; la sapienza che ci ha offerta, 
e che noi respingiamo costantemente da noi. 
Quell’ immagine b il mistero in cui la verity, 
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la parola, la ragione, la vita, la potenza, la 
giustizia e la sapienza ci sono comunicate, e 
in quello stesso mistero, coi nostri conlinui 
delitti , noi rivolgiamo contro lo stesso Dio i 
suoi doni infinili. Quell’ immagine b 1’ Essere, 
b il Verbo cbe volonlariamentc si ofTre ai no- 
stri mille tormenti, perch& noi possiamo pos- 
sederlo, e per esso giungere a Dio. Tutto 
questo si rapprcsenta da quella immagine in 
un uomo, la cui vita e il supplizio non furono 
che un attestato di patimenti e di sangue a 
questa altissima verita: in un uomo, che la 
perfidia dei suoi contemporanei e diciannove 
secoli di eresie non hanno potuto convincere 
di peccato: in un uomo, la cui parola b stata 
un insegnamento morale che nessuno ha po- 
tuto smentire: in un uomo, la cui potenza ha 
vinto tutte le leggi della natura morta e vi- 
vente : in un uomo, la cui ragione ha dato 
agli uomini la ragione di tutte le cose e della 
loro stessa ragione : in un uomo, che in se ha 
raccolto visibilmente e realmente tutto il mi- 
stero di amore in cui Dio inizia e compie la 
perfezione di tutte le cose, con un sacrifizio 
infinito. E poich6 quest’uomo e stato, nella sua 
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vita sulla terra, oflfeso per la sua giustizia, 
roaledetlo per la sua verity, vilipeso per la 
sua maesta, odiato pel suo amore, tradito, 
venduto per la sua sapienza, e per la sua di- 
vinita tormentato ed ucciso coll’ odio e la per- 
secuzione medesima, per cui gli uomini ogni 
giorno rivolgono contro Dio la luce del Yerbo 
che ogni giorno loro concede, quest’ uomo non 
ha potuto essere che la personificazione vi- 
vente di tutte le perfezioni divine, 1’ unico 
Yerbo, 1’ unico Figlio di Dio, il cui sacrifizio 
volonlario per il peccalo, & 1’ unico argo- 
mento della nostra salute, e della perfezione 
del mondo. 

Imperocch& questo segno d’ un orribile 
sacrifizio, quest’ Uomo Dio spirante nei tor- 
menti 6 ad un tempo la reality d’ un fatto 
avvcnuto e la verita del pih profondo mistero 
deli’ universo, perch6 1’ universo, nella sua dis- 
sustanzialita, non avrebbe verita e vita che 
nella sua unione con Dio, e quella unione 
non pu6 consumarsi pei delitti degli uomini, 
che in quell’ atroce supplizio. Avvegnach6 ogni 
parola, ogni verita, ogni sapienza, ogni giusti- 
zia, ogni virtu sono condannate continuamente 
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nel mondo a quella stessa sciagura. Laonde 
quel sacrifizio soltanlo 6 1’ unico simbolo di 
Dio, 1’ unico doloroso, raa salutare argomento 
per cui gli uomini possono avere verita e vita 
tra le cose vivcnti, e speranza di verity e di 
vita in eterno. E questo corpo dato ai tor- 
menti, e questo sangue versato b la suprema 
realta di un delitto incominciato in una ce- 
leste innocenza, e che durera quanto il mondo 
mortale. Questa orrenda passione per cui la 
umana specie non avra lacrime n& sospiri 
bastanti giammai, b una passione perpetua, 
un’ immagine di eterno dolore, e finch& dura 
il peccato un incessante deicidio della ribelle 
creatura. Dio solo e ragione nel mistero.del 
suo altissimo Verbo, e non e ragione nell’ uo- 
mo, fuorch& seguendo la ragione di Dio: ma 
1’ uomo fino dalia sua origine la combalte, la 
oscura, la oblia, la tradisce, la vende, la con- 
tamina, la bestemmia, e come la rinnega e 
spenge nell’ intelletto, cost in Cristo la uccide. 
Quindi se non b secondo ragione il delitto, 
nell’ ordine dell’ umano delitto necessaria b la 
passione di Cristo, essendoch& sarebbe stata 
piu meraviglia se gli uomini avesscro esaltato 
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1’ Uomo Dio, invece di spcngerlo. Tanta e la 
miseria del mondo che ragione, verita e giu- 
stizia perfetta non vi possono splendere che 
Ira i supplizi; e pero tutta la imperfezione 
delT uni verso & sulla croce unita a tutta la 
grandezza di Dio. Imperoeche se opera d’ on- 
nipotenza & la creazione, bisognerebbe in- 
ventare un nome che esprimesse anche piu 
dell’ onnipolenza per dire che cosa vale il re- 
dimerla. La creazione senza la redenzione 
sarebbe morta, perchfc priva di perfezione pos- 
sibile, non avrebbe piu la sua causa finale. 
Ma il creare cio che non puo divenire per- 
fetto che per la passione e la morte del Crea- 
tore medesimo, e per un sacrifizio non solo 
previsto ma preordinato in eterno, da cui 
sieno tolte le imperfezioni tutte del mondo, e 
un ardore cos^ smisurato di caril& nel Verbo 
di Dio, che la mente umana appena ha forza 
da inlenderlo, ma il linguaggio non ha certa- 
mente parola da esprimerlo. Il dire alia ribelle 
creatura « Tu mi ucciderai nella mia incar- 
nazione, ma io, anche dali’ abuso della tua 
liberta, anche dal tuo delitto medesimo, risu* 
scitero morendo la tua liberty e la tua vita 
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perduta, c collo infranto mio corpo e lo sparso 
mio sangue ti ofirird di nuovo la eterna sa- 
lute per cui fosti creato » b un tale abisso di 
grazia, che 1’ idea di Dio non puo essere con- 
cepita in un piii sublime portento d’amore. 
Tutto 1’ amorc dell’atto creativo si manife- 
sta nella redenzione, perche ogni verita ed 
ogni vita procede dal Verbo divino per la 
Yittima eterna, e 1’ unione della perfezione 
alia imperfetta dissustanzialila delle cose si 
consuma in un cruciato, in un tormento, in 
una passione assunta e prevista dal Yerbo 
medesimo, nel primo istante dell’ atto creativo. 
La creazione infatti come unione iniziale non 
h perfetta che nella incarnazione, e 1’ unione 
b perfetta nella incarnazione perche per essa 
il mondo e redento: laonde per la croce il 
Yerbo di Dio ha tratto dal peccato la gloria 
e perfezione del mondo, e se il delitto del- 
1’ uomo ha fatla 1’ incarnazione una passione 
infinila, quella passione ha reso all’ uomo la 
perduta innocenza. Lo invisible verbo del- 
l’anima per la ingiuria costante dell’ umano 
arbitrio a cui s’ immola, 6 I’ unico argomento 
per cui 1’ uomo ha intelletto e pub inalzarsi 
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a Dio : e il Verbo incarnato immolandosi 
realmente per tutte le imperfezioni del mondo, 
rinnova in esso il soffio di vita e sparge i 
doni di quella grazia che puo riunirlo con 
Dio. Dunqiie una sola e la salute del mondo, 
ed b la via dolorosa del Golgota. 

Guasta infatti b natura, maledetta la ter- 
ra, corrotto lo spirito: dunque che cosa b la 
vita e la verita fuorche una grazia inces- 
sante? Che cosa e la creazione se non una 
reden zione continua ? Dove pu6 essere la ve- 
rita e la vita, fuorche in quella via di sospiri 
e di sangue che e la perfezione dell’ universo? 
Se Cristo non e la redenzione perpetua in* 
cui e per cui spira 1’ aure di vita ogni carne 
ed ogni anima, che cosa potrebbe aver vita? 
Se Cristo creatore e sal va tore non b la via 
in cui tutto si inizia e si compie, in qual via 
si muove dunque e procede il creato? Se 
Cristo col mistero tremendo della sua morte, 
non redimesse a ogni istante questo nulla del- 
1’ universo che di continuo resiste alia parola 
di vita, e ricade in perpetuo in s b stesso, ove 
andrebbe la intera creazione? Qual forza regge 
il peso del mondo, fuorche la mano dcU’Uo- 
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mo Dio e un sacrifizio divino in eterno? Qual 
virtu lo conduce alia sua perfezione, fuorche 
una redenzione incessante ? Qual redenzione 
pu6 esservi, se non b unione di Dio all’ uni- 
verso, cio& il Verbo incarnato di Dio, cioe 
l’Uomo Dio? Quale Uomo Dio pu6 avere la 
terra, se non e Gesii Cristo? L’ incarnazione 
b 1’ unione perfetta tra Dio e il mondo. La 
creazione b F unione iniziale: dunque se fra 
la unione iniziale e perfetta intercede la colpa 
in cui quella unione si spezza, quale potenza 
riscatta dalla servitu della pena infinita, la 
ribelle creatura? Qual grazia ristabilisce l’unio- 
ne. Qual merito disarma la eterna giustizia? 
Quale piet& impedisce che la corrotta natura 
abbandonata da Dio non si dissolva nell’ eterna 
sua morte, fuorche la infinita pieta della cro- 
ce ? Pero sola salute del mondo b F Uomo 
Dio in quel Cristo, in cui il Verbo eterno 
preordin6 la salute e la gloria per il mistero 
della sua morte. Il solo Cristo nella via del 
Golgota b la via della vita universa, il solo 
Cristo in questa violenta agonia che e il de- 
litto incessante della natura contro il Verbo 
in cui e per cui vive, e il merito unico del- 
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l’altissima vittima che volontariamente, perchd 
il mondo abbia vita, sopporta ed assume la 
morte. Laonde se l’intelletto pu6 fissare uno 
sguardo sereno in tutti gli altri veri di Dio, 
innanzi a queslo portento bisogna che il cuore 
dell’ uomo per il dolore si spezzi, e 1’ umana 
natura nella coscienza del suo delitto spaven- 
lata riconosca il suo niente, e coprendosi di 
polvere e fango dinanzi al simbolo del sacri- 
fizio divino, s’ inchini in un’ adorazione infi- 
nita. Imperocchfc lo scegliere per unirsi al 
mondo e compiere la creazione quesla rea 
natura dell’ uomo , e questa sciagurata terra 
che forse b il punto piu tristo dell’ universo, 
precipuamente perch & nello assumere 1’ ec- 
cesso d’ ogni miseria, ogni miseria sia tolta 
completamente , il discendere fino al grado 
piu infimo della vita spirituale e reale, perche 
ogni vita sia unita perfettamente con Dio, 
non pu6 essere che una passione infinita nel 
Crislo. Ma per quella sola passione b la gloria 
del mondo, che il Verbo unisce alia gloria 
di Dio, rendendo al Padre il suo regno. Per 
lo che dal Getsemani al Golgota un’eflusione 
continua del sangue divino restituisce, redime 
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e perfeziona la vita che nel principio fu data 
per la effusione dalla eterna Parola. L’ unione 
si consuma in un calice amaro, in cui l’ egra 
natura ritrova la vita perduta nella dolcezza 
d’ un frutto vietalo. La morte b vinta dalla 
falica d’ un Dio, e aperla b la dimora delle 
ombre. L’angelo della tentazione ha infrante 
le tempia dal Germe di quella donna che ne 
fu in principio la vittima. Ma la perfezione 
non si raggiunge, se 1* Uomo in cui Dio si fa 
uomo, non e 1’ eroe piii miserando, e la vita 
la piu straziata di tutte, affinchk tutte le ini- 
serie dell’ umanita raccolte nel suo infinito 
dolore, si congiungano alia perfezione infinita. 
Non v’ b Uomo Dio se 1* Uomo Dio non b 
un’altissima vittima, nella cui passione tutti i 
guai della terra si uniscono alia santita del 
cielo, le pene della natura colpevolc alia pu- 
rita della divina Parola, e 1’ ignominia dell’ uo- 
mo a tutla la gloria di Dio. Tutti i dolori del 
raondo non sono che una sterile ed irrevo- 
cabile maledizione, e non meriterebbero un 
istante la misericordia di Dio, se non si unis- 
sero in un mistero di cariiik infinita a una 
natura perfetta, pia, innocente e santa in eter> 
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no, la quale solo da Dio puo procedere. E 
tutto questo & pura ragione, esattissima, al- 
tissima logica, avvegnache se il fiore della 
creazione, V archetipo dell 1 umanit&, il primo 
ed unico Verbo, il Figlio diletto della eterna 
Essenza non e in perpetuo dinanzi al Padre 
come argomento d’ infinita pieta per questa 
condannata creazione a cui per crearla e re- 
dimerla si e congiunto, nessuna pieta e pos- 
sibile nell’ universo, perch£ tutto b servo di 
morte e non v’ e cosa che di per s& abbia 
mai meritato la vita. Uomo Dio! Verbo In- 
carnato! Questa sola parola, la sola congiun- 
zione di queste due idee & un fulgore celeste, 
una perpetua trasfigurazione intellettuale in 
cui splende ogni verita. La colpa dell’ uomo 
1’ ha oscurata col veto funebre della morte, 
ma le tenebre della morte non potranno na- 
sconderla mai, anzi la faranno piu sfolgorante 
in eterno. La congiunzione di queste due idee 
che 6 Cristo, e la luce del mondo, la vista 
deli’ anima in tutti i misteri di Dio e dell’ uni- 
verso; ed essa sola illumina splendidamente 
tutto 1’ abisso di pena, in cui unendosi all’ uo- 
mo, il Verbo divino per salvare il mondo £ 
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disceso ; comecchb dal seno del Padre, Dio 
b quasi giunto a separarsi da Dio e a pian- 
gerne dalla croce i’abbandono supremo, in 
quella morte che per tutte le cose b 1’ abban- 
dono di Dio. 

In mille immagini si riflelte sopra la terra 
la verita della croce. II mistero d’ un dolore 
infinito in un eroe, in un uomo divino, in 
un’ incarnazione, in un figlio di Dio, fu sem- 
pre presente alia coscienza degli uomini. II 
sacrifizio d’ una vittima fu in tutte le reli- 
gioni 1’ unico rito d’ adorazione, e coll’ agnello 
d’Abele incomincia dal Genesi, per non ces- 
sare mai piu, il costume dei sacrifizi che e 
comune a tutte le genti, e interminabile im- 
magine d’ una sola verita , che b la croce. 
Ogni popolo sent! che la morte come il pec- 
cato, e la pena come la colpa sono per loro 
natura eterne, senza una pietb infinita di Dio; 
e poiche ncssun colpevole pub da se stesso 
redimersi, e nessuna imperfezione da $b me- 
desima ripararsi, fu universale convincimento 
che la miseria del motndo e la colpa volonta- 
ria dell’ uomo non hanno potuto essere can- 
cellate giammai, che da un’aitissima vittima. 
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E poichfc il compimento di tutte le cose non 
e che un mistero d’ infinita passione, ad una 
passione perpetua e soggetta ogni divina cosa 
nel mondo. Una passione incessante della di- 
vina legge e la ribelle creatura. Una passione 
incessante dell’ eterna ragione, gli errori del- 
1’ umano intelletto. II dolore b la legge della 
verita c la via della vita. Una passione quasi 
divina b ogni virtu dell’uomo, un sacrifizio 
ogni legge, un supplizio ogni sanlita, una 
vittima 1’ unico modo di adorare l’Eterno: 
un’ ostia di pace, un agnello ucciso, lo spar- 
gimento d’ un purissiqio sangue 1’ unico sim- 
bolo d’ alleanza tra 1’ uomo e Dio. Imperocch6 
1’ unico Uomo Dio b Gesii Cristo e 1’ unica 
sua esaltazione e la croce, e sulla croce la 
vivente immagine di tutti i dolori del mondo 
si unisce a tutto lo splendore di Dio, alTmche 
come per 1’ uomo del fango terrestre, furono 
tutte Ie miserie e la pena di tutti gli uomini, 
pel sangue di Dio fatto uomo, fosse la salute 
e la grazia per tutti. Ma quali altre cose at- 
testano la rcdenzione piii che il peccato e la 
morte, che sono le verita sperimentali le piii 
inseparabili dall’ umana natura ? Senza il pec- 
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cato, la passione e la morte dell’ Uomo Dio 
sarebbero state impossibili : dunque se Cristo 
come uomo ha soflerto, ha soderto per il pec- 
cato : e come non pu6 avere soderto per il 
peccato suo, ha necessariamente soderto per 
il peccato degli uomini. E come il sodrire per 
quel peccato non avrebbe avuto ragione, se 
non per espiarlo e redimere il genere umano, 
certo 6 quindi che Cristo per la sola reden- 
zione degli uomini ha soderto. E dappoiche 
per il peccato 6 la morte, e senza il peccato 
e la morte degli uomini, Cristo non avrebbe 
avuto causa di passione e di morte, certo e 
che & morto per gli uomini, cioe perche la 
sua passione e la sua morte fossero la vita e 
la risurrczione del mondo. Dunque il mistero 
della crocc 6 inseparabile dalla verita eterna 
dell’ Uomo Dio; e poiche Dio scende per essa 
nel piu profondo della umana miseria, e 1’ uo- 
mo s’ inalza a tutte le perfezioni divine, per 
questo dal sacrifizio eterno procede la norma 
sublime del sacrifizio, che & principio nell’ uo- 
mo d’ ogni virtu e simbolo unico ed universale 
della legge cristiana. Quanti insegnarono le 
sublimita intellettuali delle virtu, senza pero 
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rinunziare giammai alia minima vanita della 
vita, e, non fosse altro, all’orgoglio d’una in- 
telligenza arrogante ! Ma 1’ educare gli uomini 
coll’ ammaestramento reale d’ una carita infi- 
nita, eleggendo di nascere in un presepio e 
vivere tra lo stento, il digiuno e la persecu- 
zione, per morire fra due scellerati sopra un 
patibolo, e raggiungere per questo modo la 
soramita della gloria nel sublime dell’ ignomi- 
nia, b al di la delle forze dell’uomo, e non 
puo appartenere che a Dio. Laonde tutta la 
dottrina di Cristo illumina la sua passione, e 
la sua passione spiega la sua dottrina. Perche 
se il solo esempio b la verita dell’ insegna- 
mento, se non b maestro chi da soltanto i 
precetti, ma chi insegna 1’ arte coll’ opera, la 
sola croce b testimonianza e suggello di san- 
gue su tutto l’insegnamento morale del mondo. 
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§ 3 . 

Che cosa e la morale, la giustizia, la vir- 
tu sulla terra? Platone volendo dcscrivere im 
uomo divino , un vero giusto nella condi- 
zione la piii indubitabile della perfetta virtfo, 
« spogliamolo, esclama, anche dell’ apparenza 
» della giustizia. Innocente, sia aggravato da 
» tutti i sospetti del delitto: sia messa a prova 
» la sua virtu: vediamolo alle prese colla in- 
» famia e le sue torture. Che egli proceda 
» con passo sicuro fino alia morte , circondato 
» senza posa dai falsi giudizi dell’ opinione e 
» sempre virtuoso. Ma che dico? Sia battuto 
» colie verghe, messo ai tormenti ed in ferri, 
» e infme dopo sofferti tutti i supplizi, spiri 
» sopra una croce . 1 » Ma se un pagano filo- 
sofo non puo descriverla che in questa guisa, 
cio prova che una sola e la perfetta virtu nella 
coscienza di tutti gli uomini, e che anche 
ignorando Cristo, bisogna inventarne l’imma- 
gine per dipingere sulla terra la pcrfezione. 


1 Plalonc, Rejnibblica, lib. //. 
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Nessuna perfezione puo essere concepita nel- 

T uomo che sull’ archetipo eterno del Cristo, 

c per6 un eco interminabile nell’ intelletto ha 

la verita della croce. Che significano tutti i 

nomi coi quali 1’ umano linguaggio esprime 

1’idea del bene, liberalita, carita, generosita, 

forza, mansuetudine, misericordia, coraggio, 

castita, santita, eroismo e quant’ altre espres- 

sioni ha ii concetto della virtu? Non si rac- 

chiudono forse in questi nomi tutte le verita 

morali che compongono la grande idea della 

« 

virtu , nell’ intelletto d’ ogni uomo ? Ebbene, 
esaminati profondamente altro non sono quei 
nomi che 1’ espressione diyersa d’ una sola ve- 
rita, che e il sacrifizio. Misericordia 6 1’usare 
la propria vita in pro degli afllitti. Castita 6 
il dolore dell’ astinenza imposto al volubile 
arbitrio della natura. Carita e tesoro d’ amore 
prodigato in benefizio d’ altrui. Liberalita b 
Y incorrere nella miseria, per dare agli altri 
ricchezza. Coraggio e 1’ alTrontare il dolore, e 
forza e il sostenerlo per il bene degli uomini. 
Umanita 6 l’esser lieto e far proprio 1’ altrui 
patimento. Mansuetudine e 1’ essere innocente, 
e sopportare fortemente la pena dell’ umana 
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ingiustizia. Santilii e l’esser giusto e dare la 
propria giustizia per la colpa degli altri. Eroi- 
smo 1’ esser potenle e dare tutta la propria 
potenza pei deboli, fino al sangue e alia vita. 
Sacrifizio e dunque 1’ unica verita racchiusa 
in tulti i nomi della virtu, secondo le varie 
attinenze dell’ opera umana. 0 quei nomi non 
ebbero mai significato fra gli nomini, o la 
croce e dunque 1’ unica verita che contengo- 
no. Un sacrifizio incessante 6 il mistero se- 
greto con cui la umana ragione, dacche il 
sentimento della virtu la commuove, conside- 
ra, distingue e giudica tutte le azioni degli 
uomini. Il merito e la santita del dolore sono 
assiomi inseparabili da ogni parola e da ogni 
anima, e tutti i nomi della virtu non fanno 
che ripetere in infinito la suprema verita della 
croce. Imperocche se ogni virtu e sacrifizio, 
qual e il sacrifizio da cui procede la sua ve- 
rita e la sua legge, fuorch6 la passione di 
Cristo ? Qual k il mansueto, il casto, il ge- 
neroso, il misericordioso, il forte, il liberatore, 
1* innocente, il giusto, 1’ eroe che ha dato e 
d& in eterno e agio e ricchezze e amore e po- 
tenza e dolore e giustizia e sangue e vita per 
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gli uomini, fuorch6 Gesu Cristo ? Se il sacri- 
fizio dell’uomo perfetto b menzogna, se follia 
b il dolore dell’ Uomo Dio che b 1’ escmplare 
degli uomini, perche ha da essere sacrifizio 
la legge ? E se b sacrifizio che non procede 
da Cristo, chi ha dato al mondo quesla in- 
comprensibile idea della virtu? Oh ! se la in- 
grata ragione degli uomini considerasse il 
tesoro di cristiana verita che si cela in tutte 
le parole che adopra, non sarebbe piu dubbio 
ad alcuno, che il solo Cristo e il Verbo di 
Dio sul labbro d’ ogni uomo che parla. Impe- 
rocch6 ogni nome di perfezione b Gesu Cri- 
sto, come il Verbo di Dio b 1* unica ragione 
dell’uomo; e 1’ infedele, il blasfemo, e l’apo- 
stata, argomentando eresie, non fanno che 
rivolgere contro Cristo, il cristianesimo inse- 
parable in eterno dalla parola che adoprano, 
e dalla ragione in cui vive ogni spirito. 

Il dolore ! ecco la realita infelice, la espe- 
rienza costante, il fatto inconcusso su cui 
1’ empieta non puo volgere il suo avvelenalo 
sogghigno. Fra tutti i mostri intellettuali che 
la filosofia ha generato, gli scettici del do- 
lore non furono visti giammai. Tutta la terra 
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10 attesta, e I’ umana ragionc non pu6 pen- 
sarlo, senza vedervi un mistero di compassio- 
ne infinita. Tutti gli strazi della natura, tutti 
i mali della vita, i vagiti infantili, i singulti 
delle vergini, le lacrime delle madri, 1’ ago- 
nia e il sangue dell’ uomo hanno sull’anima 
una potenza innegabile, costante, universale. 

11 dolore per tutti gli uomini ha una sola na- 
tura, e produce sopra ogni spirito i medesimi 
effetti. Pietoso 6 il dolore, imperocchk se vuoi 
un atto di carita, chiedilo ad un alTlitto. Forte 
& il dolore, perche da esso procede in ogni 
anima 1’ energia che il piacere distrugge. Sa- 
piente e il dolore, dappoiche tutti lo chiamano 
il maestro della vita. Severo h il dolore, per- 
che a nessuno b dato sorridere nell’ aspetto 
dell’ altrui miseria. Dolce e il dolore, impe- 
rocch6 1’ uomo accorre a vederlo e arcana- 
mente n’ e vago, e giunge fino a simularlo, 
per gustare 1’ amarezza della compassione e la 
dolcezza del pianto. Misericordioso e il dolore, 
perch& la propria passione insegna verso gli 
altri il compatimento, e la sciagura del ne- 
mico disarma lo sdegno. Pio b il dolore, per- 
che espia la colpa : giusto, perche ripara 
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1’ ingiuria : mansueto, perch& distrugge gli odi 
e riconcilia gli olTensori e gli oflesi : sacro, 
perche consacra alia commiserazione il capo 
dei condannati: santo, perch6 purifica l’anima 
e rende, anche fra gli uomini, all’ uomo la 
dignita della virtu e i diritti dell’ innocenza. 
Queste sono in ogni anima umana le sublimi 
potenze del dolore, e sovra esse soltanto e 
stabilita in perpetuo ogni umanita, ogni so- 
cieta, ogni ci villa, ogni perfezione di vita. Ma 
chi ha dato queste potenze al dolore, mentre 
esso e lo spasimo straziante nella natura, la 
deformita nella bellezza, la distruzione nel- 
1’ ordine, la discordia nell’ armonia, 1’ immon- 
dezza nella sanita, la ributtante dissoluzione 
nei corpi? Chi ha poluto congiungere cosl 
contrarie nature, chi ha dato la dolcezza al- 
l’immondo, la forza al debole, la bellezza al 
deforme, l’altezza all’ umiliazione? Chi ha po- 
tuto unire nel dolore la severita e la pieta, 
la vendetta e il perdono, la giustizia e la ca- 
rita, la vita e la morte? Negate i misteri, 
ma qui senza la redenzione non e un mistero 
soltanto, ma un’ assurda ed insolubile contra- 
dizione. 11 piacerc e licto, ma 1’ uomo non 
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vuol vederlo. La gioia sorride, ma il riso e 
stoltezza. L’ altrui gaudio t’ insulta, c tutta la 
felicita della terra non pu6 darti un insegna- 
mento di verita, o ti fa vano e crudele, men- 
tre un’ora di passione e un istante di carita 
ti sublimano. Fruga nolle latebre del cuore 
tutte le contradizioni dell’ umana natura, e se 
non pervieni a risolverle con un’ arcana ve- 
rita che santifichi la sventura e faccia divino 
il dolore, 1’ uomo e a se stesso un mistero 
piu incomprensibile che tutti i misteri di Dio. 
Se fuvvi mai contradizione inestricabile alia 
umana ragione, essa e la natura e la virtu 
del dolore, e non sara mai dato il compren- 
derla senza rivolgersi a Dio. Imperocche il 
dolore che 6 1’ ignominia del mondo, non puo 
desumere la sua virtu, la sua pieta, la sua 
giustizia, la sua forza, la sua mansuctudine, 
la sua santita, tutte insomma le sue potenze, 
che dalla sua unione con . Dio, cioe da un 
mistero di redenzione in un dolore divino. 
Solo Dio pu6 avere santificato agli occhi del- 
1’ uomo il dolore da cui la natura spaventata 
rifugge. Solo Dio redimendo la terra per il 
dolore, puo avergli dato la potenza che placa, 
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espia, giustifica, disarma, ammaestra, purifica, 
corregge, sublima e santifica. Se il dolore non 
e stato assunto da Dio e reso quasi divino 
da un mistero di grazia infinita, tutta 1’ umana 
giustizia non b che un delitto pcrpetuo, e uno 
stupido sogno tutta F umana misericordia. 
Pensa e studia il dolore che ti eommuove, 
e in ogni ente che sofFre vedrai i’ immagine 
d’ una vittima. Poiche se il dolore dell’ Uomo 
Dio non fosse una verita eterna, bisognerebbe 
inventarlo per intendere e spiegare la carita 
nel genere umano ; essendoche il dolore, colla 
sua deformita, col suo strazio, colla sua distru- 
zione, col suo ribrezzo, non potrebbe susci- 
tare, senza il mistero della sua unione con 
Dio, che lo spavento e 1’ orrore. Ogni pati- 
mento al compatimento ti sforza, perche ti 
rende pio ed innocente l’afllitto. Pu6 essere 
un empio, ma lo strazio dell’anima sua, la 
morte che lo minaccia e il sangue che versa 
oscurano anche la memoria d’ un’ intera esi- 
slenza che te lo renda nemico. Avra com- 
messo or ora un delitto, e tu puoi malcdirlo 
e abbandonarlo : ma abbandonalo, e se il tuo 
cuore e d’ un uomo, la coscienza ti gridera 
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in eterno che tu fosti pm sciagurato di lui. 
Imperocchk in ogni pena 6 virtu di espiazione, 
restituzione di innocenza e richiamo di carita, 
perch& in ogni patimento 6 1’ ombra d’ una 
passione in cui tutti i dolori del mondo si 
accumulano sulla innocenza, sulla puritii, sulla 
santit& d’ un Dio, che assumendoli gli santi- 
fica. II candore d’ una purissima vittima & 
nell’ aspetto di tutti i guai della terra la forza 
che stempra il cuore dell’ uomo in lacrime di 
compianto, e la scintilla che accende il fuoco 
celeste della carita nello spirito umano. Tutta 
la compassione degli uomini non & che il ri- 
flesso della croce, e l’ecodei singulti divini; 
ed ancbe per chi ne ignora il nome, Cristo 
e r unico fonte di carita, perch& senza quella 
passione che fa santo il dolore, tutta la ca- 
rita e la giustizia del mondo diverrebbero 
assurdi. 

I filosofi cercando nella ugualita di natura 
il principio della pieta, inventarono la filan- 
tropia, che instaurala dovunque tra i furori 
dell’ entusiasmo, dovunque fin! colla negazione 
d’ ogni opera pia, il saccheggio d’ ogni bene- 
fico istitulo, e ogni altra maniera di crudelta 
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c di abominazione. Ma concesso puranco che 
per ugualita di natura possa nascere alcuna 
compassione, la sola compassione non b il 
raerito del dolore, non b la virtu d’ espiazione, 
non b la giustizia e la santita che ne seguono, 
perchk nessuna virtu, giustizia o santita pos- 
sono procedere dall’ uomo, e nessuno b santo 
tra gli uomini, e il santificare la miseria del 
mondo non b possibile che alia giustizia e 
alia santita per essenza. Se la passione e la 
morte dell’ Uomo Dio non comunica dunque 
in perpetuo al dolore tutte le virtu misteriose 
che F accompagnano, esso diviene una orrenda 
maledizione da cui sarebbe senno allontanare 
lo sguardo, soflbcando nel cuore i fremiti ir- 
resistibili di quella pieta, per la quale sembra 
che Dio abbia posto anche nelle tenebre della 
carne il senso del suo mistero. Conciossiachk 
appunto per questo annunzib F Uomo Dio che 
nelF ultimo giorno Egli avrebbe come rivolta 
a se stesso la misericordia usata agli afllitti, 
perch6 Egli solo b F unico merito d’ ogni do- 
lore e la ragione d’ ogni misericordia. E poi- 
che una sola sorgente hanno nel merito del 
dolore la carita e la giustizia, dal solo Cristo 
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ambedue scendono sulla terra, fl delitto d’ un 
uomo 6 il dolore di tutti gli uomini : ma il 
dolore non e che la fatale e sterile conse- 
guenza della colpa, se il sacrifizio d’ un Uomo 
Dio non ripara ed espia la colpa in un dolore 
infinito; dunque dal solo Cristo proviene al 
dolore la virtu di riparare i delitti e salvare 
i colpevoli. Due patiboli sorgono accanto alia 
croce e due condannati vi lasciano colla vita 
i delitti, pereh6 tutto si manifesti alia terra 
il mistero di quel dolore divino da cui e ogni 
giustizia. Su quei due patiboli si rappresenta 
1’ umanita intera che tutta e colpevole, e tutta 
& condannata al dolore e alia morte, ma dalla 
sola croce che fra essi s’ inalza e in cui tutto 
il dolore del mondo e assunto dall’ Uomo Dio, 
acquista la morte una virtu riparatrice come 
sodisfazione per il delitto, c si difTonde una 
grazia, la quale santifica il reo che a quella 
sodisfazione coopera coi suo pentimento. Se 
il dolore e la morte non sono anch’ essi giu- 
stificati dalla giustizia incarnata, il dolore e 
la morte non possono espiare nessuna colpa, 
riparare nessuna ingiustizia e salvare nessun 
colpevole. Laonde tutti i dolori della natura c 
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dell’ uomo, neli’ intelletto che ne attesta in 
perpetuo la umana coscienza, altro non sono 
che una testimonianza incessante della reden- 
zione. Essendochk se il dolore non b giusto 
e pio e santo per Gesii Cristo che ha santi- 
ficato per esso la terra, il soccorrere i miseri, 
il compatire gli afllitti, il giudicare i colpe- 
voli, il punire i rei divengono cosl assurda 
follia, che la inferma natura non pu6 sugge- 
rirne maggiore a uno stolto in un momento 
d’ ebhrezza. 

Ma ben altra contradizione e piu ardua 
e fra 1’ umana ragione e la inorte, e non e 
dato comprenderla senza il mistero di Cristo. 
Argomentino a loro talento coll’analisi e col 
metodo i ciechi sperimenlatori del vacuo fe- 
nomeno, che non hanno uno sguardo giam- 
mai pei grandi misteri dell’ anima. Ma v* e 
egli cosa piu orrenda nella natura, che Y idea 
e la realita della morte? V’ e egli piu giusto 
terrore , piu legittimo aborrimento in ogni 
cosa che vive? Certo che no: eppure la morte 
e bella per 1' uomo , e lo affrontarla e il piu 
perfetto ideale delle uraane virtu. La madre 
la sfida pei figli, i figli pei genitori, il citta- 
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dino per la patria, il martire per la fede, e 
non 6 furia istintiva di belva che gli conduce 
a sfidarla, ma la fede serena e lo sguardo 
tranquillo che ne disprezza i terrori. II mondo 
guarda ed onora, e giudice irremovibile non 
ha che un nome d’ infamia per la madre che 
abbandona i suoi figli, pel figlio che non si 
sacrifica pel padre, pel cittadino che sdegna 
esporre per la patria la vita, pel soldato che 
manca innanzi al pericolo, per 1’ uomo che 
non suggella ove occorre la sua fede col san- 
gue. Tutto questo esigono gli uomini dal loro 
simile, benchfc tutti non sieno certamente da 
tanto. Tutto questo disprezzo di morte. tutta 
questa prodigalita della vita & l’esempio vi- 
vente che si cerca in tutti gli annali del 
mondo, per porlo innanzi ai fanciulli come 
legge di perfezione ; e mentre si studia sal- 
varne le gracili membra dal moto piu insigni- 
ficante dell’ aria o dall’ insidia del piu innocuo 
elemento, un’ austera ragione loro insegna il 
disprezzo di morte e I* oblio della vita, come 
il piii alto termine dell’eroismo. La morte 
che per la natura & la dissoluzionc, per la 
ragione e la gloria. La farisaica sapienza del 
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mondo applaude, senza saperne il perch&, a 
questa eroica dottrina, e si appaga della sen- 
tenza che il morire pel suo simile e bello, 
aflinch& non manchino mai gli uomini che 
sanno afTrontare la morte. Le cittk muoiono, 
si disperdono gli eserciti, si dimenticano i 
nomi dei re, ma la memoria dei martiri e 
degli eroi non si scorda : essa 6 incisa in un 
monumento perpetuo che h la tradizione del 
genere umano. N6 si dica che tutto questo e 
natura , perch6 natura contradirebbe in questo 
modo se stessa. L’ idea della sua distruzione 
fa tremarc ogni came ed ogni anima; e ra- 
gione insegna che ogni came ed ogni anima 
umana debbono afTrontare, per altrui bene, la 
morte. N& si pretenda risolvere la contradi- 
zione, accusando di con tradizione tutta T uma- 
na natura, avvegnach6 se T umana natura 
non 6 che con tradizione, a nulla serve il ra- 
gionamento e la scienza. La contradizione 
V 6, ma v’ 6 anche la verity che la dilegua 
e risolve, ed e il raistero della redenzione, 
la morte di Cristo, 1’ altissimo sacrifizio in cui 
la morte delTUomo Dio salva il genere umano. 
Chi ha detto alia umana ragione che il ino- 
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rire pel suo simile & bello, percbe essa lo 
imponesse per legge alia spaventata natura? 
Qual 6 l’uomo supremo, il profeta eterno, il 
capo di tutti gli uomini nella cui morte per 
il genere umano, il genere umano abbia ap- 
preso che la morte e la via della virtu e della 
gloria ? Se quest’ uomo, questo profeta, questo 
maestro, questo reale e vivente eserapio non 
v’ e, se nessuno ha mai potuto o dovuto inse- 
gnare questa verita alia ragione, la ragione & 
chiusa dalle sue contradizioni in un circolo 
assurdo, e non puo spiegare a se stessa il piu 
sublime dei suoi precetti morali. Nulla b piu 
sublime d’ una vergine a cui il terrore della 
colpa rende soave il martirio. Non v’e piu 
splendida cosa che una coorte di giovani che 
per salvare una patria, un esercito, e dove 
altro non resti, una fede e un principio, in- 
trepida attende la morte sotto una grandine 
di proiettili che decima Ie sue file; ma tutto 
e follia, se la ragione non pu6 scoprirne il 
mistero. Follia non &, perch& non fu mai 
sentimento universale ed unanime d’ ammira- 
zione quanto il culto d’ onore e di santita, 
che gli uomini attribuiscono a cosl splendidi 
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escmpi. Dunque egli e costante convincimento 
della ragione die 1’ uomo non pu6 rompere i 
ceppi della ribelle natura, vincere il mondo 
che 1’ opprirae, spezzare la schiavitii della col- 
pa, per se espiarla e per gli altri, salvare il 
suo simile, edificare cose nobili e grandi, e 
acquistare il merito senza macchia, d’ una 
gloria immortale, che per la via della morte. 
La palma della piii completa vittoria e il mar- 
tirio. 11 piii alto trionfo sopra la morte e I’ af- 
frontarla volontariamente, e morire. Divino 6 
1‘ uomo che da il suo sangue innocente per 
1’allrui vita; avvegnach& il sangue versato 
pel popolo k il piii sublime argomento della 
umana potenza. Tutti i filosofi, gli storici, 
gli ora tori, i poeti sono pieni di queste mas- 
sime. Gli scultori le rappresentano, i pittori 
le raffigurano, i padri ai figli le additano, al 
popolo i magistrati le offrono, e il genere 
umano le adora. Ma che altro dunque son 
desse fuorche i misteri della redenzione im- 
pressi a indelebili note nel linguaggio, nell’ in- 
telletto, e nel cuore d’ ogni uomo ? Qual’ & la 
prima morte in cui tutte le eroiche morti son 
belle, il sacrifizio massimo in cui tutti i sa- 
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crifizi a Dio son grati, e ammirati e venerati 
dagli uomini? Chi ha congiunto alle imma- 
gini immonde e paurose di morte, le ridenti 
speranze del cielo e la venerazione irresistibile 
della terra, fuorche la morte d’ un Dio ? Se 
nulla si perdona, si edifica e si salva sulla 
terra che per il sangue, chi ha dato al san- 
gue dell’ uomo questa virtu, se non il sangue 
sparso da un Dio? Il costume dei sacrifizi, 
come i teologi insegnano, b un attestato uni- 
versale della unica verita della croce, ma 
ben altro attestato b nell’ umana ragione il 
culto delle eroiche morti e la potenza del 
sangue innocente. Laonde, o 1’ uomo e a sb 
slesso un mistero piii profondo di Dio, o tutti 
i misteri di Dio sono inseparabili dalla ragio- 
ne. E tanto evidente conformita b tra la ra- 
gione e il mistero, che appunto percb& non 
sia dubbio ad alcuno che ogni potenza, ogni 
bellezza, ogni santith di morte b da Cristo, il 
cristianesimo solo b tra le religioni del mondo 
una generazione inesausta di eroi, un inse- 
gnamento continuo di morte, e una splendida 
e non interrotta catena di martiri. 

LEcce homo della umana sapienza, come fu 
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dimostrato in Platone , e XEcce homo della sa- 
pienza divina nell’ Evangelio, non fanno che 
un’ immagine sola la quale h Gesii Cristo, e il 
mondo non ha idea di giustizia che in quella 
immagine eterna. Ogni virtu e uno splendore di 
Cristo: e se i giusti meritano anche pei tristi, e 
se Dio per pochi buoni risparmia le migliaia dei 
perversi, donde avviene fuorchk per il merito 
sovrumano di Cristo, che & 1’ unico merito da 
cui ogni giustificazione procede? Donde de- 
riva all’ immagine la sua virtu, fuorchk dal 
merito del suo modello? Che cosa 6 la giu- 
stizia dell’ uomo senza 1’ esemplare divino ? 
Senza un mistero in cui la somma di tutte 
le divine ed umane virtu si riveli all’ uomo 
come il prezzo di un dolore infinito, che di- 
viene ogni virtu suila terra ? Ogni carattere 
di Cristo nella sua umanita b perfezione, ogni 
conformita dell’ uomo con Cristo 6 una virtu, 
ogni disformita una imperfezione, una colpa, 
un delitto. Nella sola imitazione di Lui che 
e 1’archetipo dell’ immagine umana, sta la 
legge. Tolto Cristo, 6 follia la ragione, in- 
comprensibile vanita 1’ universo, la giustizia 
un assurdo, e 1’ umanita nella sua incessante 
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adorazione della virtu non ha fatto che ingan- 
nare in perpetuo s& stessa. Se ogni virth e 
giustizia e dolore, innocenza e afllizione, amo- 
re, abnegazione, sacrifizio esposto senza posa 
all’ odio degli uomini, alia tentazione d’ una 
pervertita natura, o aH’avversit& d’ una esi- 
stenza condannata prima di nascere per una 
colpa non sua ^ SO la croce non e verita, la 
miseranda presenza di qualunque giusto nel 
mondo sarebbe il piii atroce rimprovero di na- 
tura al suo autore. Se la virtu non fosse che 
sciagura senza premio, e Cristo non avesse 
patito, 1’ uomo sarebbe migliore di Dio. Se 
la passione e la morte di Cristo non ren- 
dono testimonianza alia verity morale in eter- 
no, se 1’ Uomo Dio non ha patito ed & morto 
per la giustizia, stolto e chi ama, benefica, 
perdona e soflre, e savio chi fura, mentisce 
ed uccide inebriandosi nei tripudi del fango. 
Se la giustizia 6 un perpetuo martirio che 
cessa nell’ oblio del sepolcro come la insania 
del tristo, 1’ idea della giustizia e di Dio sono 
unitamente distrutte, perch& Dio non pu6 es- 
sere Dio, se non e il sommo Bene. L’ empio 
solo allora ha ragione: stoltezza b la legge, e 
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il solo piacere b la vita, se Crislo non La 
sanlificato il dolore. Quando il domma della 
vita futura e il vincolo del dovere non sono 
che un pensamento degli uomini, tan to vale 
una opinione che l’altra, e nessun uomo ha 
diritto alia fede del gcnere umano, perch& 
nessun uomo, n6 per argomento di logica, 
nb per numero, nb per autorita, ne per for- 
za, ha testimonianza, conferma o guarentigia 
di verith. Perchk il vero abbia diritto alia fede 
bisogna che proceda da Dio. Perch& virtu ab- 
bia ragionc d’ esistere e sia logica, consapevole 
e fidente in se stessa in mezzo ai guai della 
vita, non basta la parola, il precetto, il sen- 
timento e la scentifica meditazione, umani 
argomenti contro i quali non mancarono mai 
gli umani sofismi. Se non v’e 1’ Uomo per- 
fetto che abbia patito e sia morto, la virtu 
dell’ uomo b il fenomeno piu inesplicabile di 
natura, avvegnache come dovra 1’ uomo essere 
virtuoso, se Dio crea la virtfo per detestarla 
e distruggerla? Gli Sloici finirono col suicidio, 
perch& la virtu senza la croce b disperata. 
Dunque la sola passione e la morte esemplare 
d’ un Uomo Dio e T unico testimonio da cui 
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rampolla il primo argomcnto della umana giu- 
stizia. Avvegnache se non v’ & 1’ Uomo Dio 
morto nella perfetta giustizia per risorgere 
alia eternita della vita, nessuno 6 tenuto a 
giustizia. La legge 6 tanto superiore a natura 
che senza 1* insegnamento e 1* esempio reale 
di Cristo, essa sarebbe nella natura una ine- 
splicabile contradizione. Nessun uomo per 
conseguenza e giusto nel mondo fuorche in 
Cristo e da Cristo : poiche senza la verita 
eterna e la vivente realita della sua giustizia, 
ogni umana giustizia sarebbe incomprensibile 
e irrazionale. L’ eretico e 1’ infedele serbando, 
anche tra gli errori , la verita morale e prali- 
cando la legge, lo fa per quel raggio di Cri- 
sto che non pu6 spengersi alfatto, senza di- 
struggerla, nella sua umanita; ma ignora 
perchfc lo fa, e non puo renderne stretta ra- 
gione a se stesso, perche oltre la parola, non 
ne ha lo argomento e la testimonianza reale 
nella passione dell’ Uomo Dio. E se 1’ idea 
del bene e della santita del dolore e della 
vita futura possono rimanere all’ umanita tra- 
viata e degenere, anche nell’ ignoranza di 
Cristo, non altrimcnti lo possono che come 
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vestigio d’ una verita, chc perduta una volta, 
1’ uomo non ha potuto e non pub giammai ri- 
trovarc da sb medesimo. 

Per inventare una giustizia che non pro- 
ceda dair Uomo Dio, ma dall’ uomo soltanto, 
hanno sognato le autorita collettive, i contratti 
sociali, il diritto della forza, la natura exlege. 
Ma in che difleriscono fra loro la violenza 
del numero, la forza brutale e 1’arbitrio dei 
despoti ? Non trapassano forse le nazioni con 
una sciagurata vicenda da una servitu in una 
altra, finche la forza si confonde colla giusti- 
zia? La forza non e giustizia, e se non v’ e 
per imporre la legge altro titolo ne autorita 
che il nome d’ un uomo, d’ un esercito, o 
d’ una maggioranza , o tutti insieme riuniti pu- 
ranco, essi non bastano per dominare 1’ intel- 
letto e la coscienza dcgli uomini, e gli uomini, 
il giorno che avranno la forza, avranno anche 
la piena autorita di rovesciare la legge. Senza 
il lume d’ una divina giustizia non b ragione, 
ne autorita. Quando ] a legge non pub desu- 
mere la sua autorita da un principio sopran- 
naturale e divino a cui si conforma, gli uo- 
mini hanno pienamente diritto d’ olfcnderla, 
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perche l’autorita e forza conforme a giusti- 
zia, c nessuna legge b legge se non procede 
da una verita sovrumana. Spesso chi giudica 
suIla terra b piu reo del colpevole che con- 
danna, e gli uomini non hanno ragione fra 
loro, se non la traggono da una ragione rive- 
lata e divina. Senza 1’ aitissimo vero che il 
dolore b rcdenzione, come condannate, perche 
punite le azioni degli uomini? Chi ve ne da 
il diritto? Chi vi d& 1’ intelletto per giudicar- 
li ? Se la legge b dall’ uomo, cid che e dal- 
1’ uOmo puo essere disfatto dall’ uomo, e tutto 
il mistero della vita sociale non b che un 
contrasto od un cquilibrio di forzo; e una in- 
sana ipocrisia divengono la morale e il dovere. 
Senza un’immagine eterna di perfezione che 
voi possiate prcsentare alle turbe, e alia quale 
ogni uomo abbia per 1’ umanita sua il debito 
morale di conforinarsi, voi non potele dire a 
nessun uomo sii casto, sii veridico, sii onesto, 
soflri, perdona, lavora, soccorri ed ama il tuo 
simile. Se 1’ uomo non deve essere 1’ imma- 
gine d’ una perfezione per la quale b stato 
creato, i suoi soli istinti sono la sua perfezione, 
e la legge c violcnza e i prccelti menzogna. 
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11 magistrate ed il re nel cui nome si giudica 
e si condanna, non difleriscono che in grado 
di forza dal malfattore piii abietto, e il brae- 
cio vindice d’ una bugiarda giustizia non fa 
che sostituire un delitto collettivo alia privata 
violenza. Ma allora i delitti si puniscono coi 
delitti e la vita delle nazioni in balia della 
materiale tirannide, non & piii che il libito 
della malizia, la signoria del piii tristo e un 
delitto pubblico universale e incessante. Im- 
perocchk senza la croce, cioe I’esempio di- 
vino della perfezione in mezzo a tutte le 
sciagure del mondo, la morale diviene un 
calcolo di convenienza, e ogni giustizia, ogni 
legge, ogni virtu non hanno altro principio 
che un inconsapcvole sentimento o una fata- 
lita disperata. 
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§ 

Alimento d’ ogni vita b il Verbo di Dio. — II Verbo ri- 
velato b vita delPanima: Incarnato, b vita divina delPuo- 
mo. — L’ incarnazione non pud essere un istantaneo feno- 
meno, raa b veritd reale e perpetua nelP Eucarestia. 

§ 2 . 

Nessuna cosa contradice nella natura il mistero, ma lu- 
minose analogic lo confermano. — Le leggi dello spirito e i 
misteri della ragione lo rappresentano ed attestano splen- 
didamente. 


§ 3 . 

Ogni vita b un portento transustanziale in cui Y intelli- 
genza non pud a meno di scorgere , come in legge ed im- 
magine , la veritd altissima del Sacramento. — L’ uomo si 
unisce a Dio in questo mistero fino ad operare il portento, 
pronunziando la parola divina, il che e il piu alto termine 
delia maestd umana. 
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11 Pane Celeste. 

§ i. 

Cristo e il pane celeste. Pane celeste della 
ragione 6 il verbo intellettuale , perocche 
oscura e vacua e come morta 6 r anima senza 
la parola : c la parola 6 1’ eucarestia intellet- 
tuale di tutti gli uomini. Per il verbo ideale 
1’ eucarestia non pu6 essere che intellettuale: 
per il Verbo fatto uomo 1* eucarestia non ces- 
sando d’ essere intellettuale, diventa corpo e 
sangue, alimento ideale e reale ad un tempo. 
Effetto dell’ unione con Dio per la sola parola 
6 il nutrimento dello spirito, e 1’ unione col 
Verbo incarnato 6 nutrimento di tutto 1’ uomo. 
La vita non si conserva che pel nutrimento, 
e come il Verbo rivelalo e 1’ alimento del- 
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1’anima, il corpo ed il sangue del Verbo in- 
carnato sono il cibo della vita eterna, corau- 
nione reale e viatico a Dio. La terra k unita 
a Dio nell’ incarnazione, e 1’ alimento della 
terra nella sua unione con Dio 6 divenuto 
un alimento celeste. Il Verbo di vita si e 
unito alia terra , e nella sua unione le ha 
dato fin da principio e l’essere e 1’ alimento. 
Se la terra ha dementi di vita, non puo dun- 
que da altro desumcrli che dalla sua unione 
perfetta con Dio in Gesii Cristo, che e 1* in- 
carnazione del Verbo creatore e salvatore; e 
come il Verbo di Dio 6 il solo principio, 
Cristo k il solo pane celeste da cui procede 
ogni potenza di vita in ogni pane del mondo, 
e il solo pane del mondo che nella sua unione 
al Verbo divino, si muta in pane celeste ed 
e cibo di vita eterna. 

Considerato nella unione di relazione che 
e il principio di tutte le cose, il Verbo crea- 
tore & T eucarestia dell’ universo, perch6 la 
creazione, nelle creature, non 6 che la rela- 
zione reale per cui sono unite al Verbo di 
Dio. 1 La relazione dell’Essere infinito che 6 

1 Summa, tovi 1. quaes t. XLV. art. III. 
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principio dell’ entila creata, & 1’ unico argo- 
mento per cui Dio le conserva nello spazio 
e nel tempo: dunque e ralimento continuo 
della loro esistenza. Se quella relazione chc 
b la vita di tutte le cose cessasse, spezzata 
1* unione, Dio cesserebbe d’ cssere per pre- 
senza, potenza, ed essenza nella loro entita, 
per lo che senza presenza, potenza ed essenza 
di vita, esse cesserebbero d’ essere. Aver 1’ es- 
sere, cessar 1’ essere, ricevere 1’ essere, per- 
dere 1* essere son tutte espressioni del lin- 
guaggio comune, la cui esattissima verila e 
disdegnata dai vacui sperimentatori, che cer- 
cano la sapienza dell’ anima nelle vanilh della 
materia o nelle illusioni dei sensi, ma espri- 
mono a meraviglia 1’ assioma di quell’ unione 
al Verbo di Dio, per cui la vita & perpetua- 
mente riposta nel possesso dell’ cssere. Impe- 
rocch6 la esperienza dell’ anima non dee farsi 
nel corpo o nei fanlasmi che per esso le 
porge natura, ma nella sua vita ideale che e 
la parola, e la parola non si arresta o si muta 
nel genere umano a volonta dei filosofi. Per 
la umana parola 1’ Essere che e il Verbo di 
Dio, fu e sara considerato in perpetuo, non 
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solo come il principio, ma anche come 1’ unico 
eleraenlo di conservazione e durata in ogni 
esistenza. Essendoche per la relazione onde 
unendole a sb il Verbo infinito le crea, di sb 
medesimo in quella relazione costante, tutte 
le creature nutrisce in verita sostanziale di 
spirito. 

Come dunque non dovra manifestarsi nella 
incarnazione il mistero per cui il Yerbo di 
Dio b 1’ alimento unico dell’ universo ? Fonte 
ed essenza di vita deve per necessita dive- 
nire in Gesu Cristo, che b il Yerbo incarnato, 
tutto ci6 che a Lui si congiunge, perche tutto 
ci6 che b della terra deve in Lui transuma- 
narsi e transustanziarsi. Il corpo e il sangue 
della Parola incarnata sono ora nello stato 
glorioso, sostanza indissolubilmente unita alia 
divinith, dunque perpetua; dunque in quella 
sostanza non pu6 mancare la prosecuzione 
reale dei misteri di Cristo e la perpetuita della 
sua incarnazione medesima; dunque 1’ euca- 
restia b indispensabile alia perfezione del mi- 
stero d’ unione tra 1’ uomo e Dio, perch6 il 
portento che b eterno come verita, si perpe- 
tui come realita anche nel mondo. Chi nega 
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l’eucarestia come verity ideale e reale ad un 
tempo, nega Y incarnazione, o al piu non 1’ am- 
mette che come un avvenimento effimero, 
fugace ed estinto, Io che e eresia nella fede, 
e assurdo nella ragione. Chi ammette 1’ incar- 
nazione eterna come verita, e vi riconosce 
1’ unione massima della natura con Dio, non 
puo negare il portento eucaristico. L’ incarna- 
zione senza 1’ eucarestia diviene un evento 
isolato, un’ opera non interamente compiuta, 
avvegnachk il mondo non avrcbbe piu in rea- 
lita 1’ Uomo Dio. Il corpo ed il sangue divino 
non puo essere tolto alia terra che egli ha 
reden to, avviandola alia perfezione, perocch& 
altrimenti 1’ unione realc e corporea di Dio 
coll’ uomo e colla natura cesserebbe. La so- 
stanza creata in cui Dio si b fatto uomo e 
dato per 1’ uomo al mondo, dee rimanere al- 
1’ uomo ed al mondo come elemento di vita, 
nel modo stesso che il Verbo ri vela to rimane 
in perpetuo alimento deU’anima intelligente. 
Per rimanere sulla terra come vita dell’ uomo, 
e per 1’ uomo del mondo, b necessario che 
sia sommamente una, identica, comunicabile 
ed infinita. Ma nessuna sostanza puo essere 
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una, identica, comunicabile ed infinita, fuor- 
chc spogliandosi delle sue specie e ridotta a 
slato di spirito; dunque alio stato di puro 
spirito, il corpo e il sangue divino sono la 
cssenza di vita eterna, una in perpetuo ed 
identica, e tutta ugualmcnte e sempre e do- 
vunque in infinito. E poich6 le leggi delle 
sostanze tutte, altro non sono che le leggi 
della ragione, in essa si rinnuova il portento 
della parola, che tutta si comunica a tutti in- 
divisibiimenle, per quanto sia infinito il nu- 
mero di chi la riceve. La essenza di vita 
nelle specie reali opera come la essenza ideale 
nella specie del segno parlato, imperocchfc di 
forme reali abbisogna per essere comunicata 
all’esistenza finita. Ma se le specie materiali 
non sono comunicabili in infinito perche suono 
e voci finite, comunicabile in infinito e lo 
spirito, cosl nel Yerbo ideale come nel Verbo 
incarnato. Laonde poich6 1’ alimento divino 
non pu6 essere comunicato all’ uomo nelle 
sue proprie specie, ma solo alio stato di spi- 
rito e verity, 6 mestieri che la comunione si 
stabilisca nella forma del piii nobile ed uni- 
versale alimento dell’ uomo. Quando il corpo 
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divino fu assunto per V incarnazione, dato per 
la redenzione, transumanato per la gloria, fu 
assunto, dato e transumanato nelle sue forme; 
dunque con esse non poteva restare alia terra. 
Nessuna sostanza b principio di vita che nella 
forma di nutrimento, nessuna forma di nutri- 
mento £ maggiore, piu pura, piii universale, 
piii eccellente del pane e del vino: dunque 
se il corpo e il sangue deH’Uomo Dio deb- 
bono restarc alia terra come sostanza di vita, 
se lo alimento piu nobile e puro ed universale 
e la piu eccellente forma e piu idonea a quella 
sostanza, 1* islituzione del mistero eucaristico 
nel pane e nel vino b 1’ incarnazione perpe- 
tuata come alimento sacramentale, per la sa- 
lute del mondo. 

Una essenza immateriale e realmente pre- 
sente in tutte le cose. Colie leggi di quella 
essenza nulla hanno di comune i fenomeni, 
perche tutto ci6 che e della pura sostanza, 
non b pcnetrabile che daila pura ragione, e 
ragione b sempre supcriore ai fenomeni: dun- 
que ogni contradizione al mistero desunta 
da argomenti naturali e estranea al subietto. 
il porlento eucaristico e tutto nella regionc 
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dello spirito, perchk b in quclla della sostan- 
za. II sacramento non penetra come fenomeno 
ma come sostanza, cioe come spirito, nelle 
specie sacramentali; e nel pane e nel vino 
non prende il luogo degli esterni sembianti, 
ma della sostanza. L’ essenza dell’ alimento 
mortaie cede il luogo all’ essenza dell’ alimento 
immortale. Non uno spirito subentra a un 
corpo, non un corpo a uno spirito o ad un 
altro corpo, che sarebbe contradittorio, ma 
un’ essenza inferiore cede a un’ essenza di- 
vina, la natura alia verita, il finito all’ infinito, 
il terrestre al celeste, il che b logico perfetta- 
mente. Tanto b viziato per abito materiale 
il nostro intelletto, che quando parliamo dei 
corpi, bench6 convinti che hanno un elemento 
vitale estraneo e superiore ad ogni fenomeno, 
e recondito ad ogni piii accurata csperienza, 
tuttavia non possiamo persuaderci che quel- 
1’ elemento non sia materia e corpo esso pu- 
re, e quindi abbia intrinseca specie fenome- 
nale; il che b fatalissima vanith. Avvegnach&, 
se come e dimostrato, un principio essenziale 
ha natura che non b materia, ma im materiale 
sostanza, il mistero eucaristico non sara cer- 
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tamenle spiegato nel modo, ma provato vero 
e inconcusso nella realita sua, anche per 
T analogia di tutto cio che nella natura e vita 
e sostanza. Egli b dell’ universale linguaggio, 
e quindi della comune coscienza degli uomi- 
ni, il chiamare spiriti quelle sostanze che, 
sciolte piii che sia dato daila loro esterna ap- 
parenza, sono ridotte a forma di liquido o di 
aria. Dunque egli e indubitato per la naturale 
ragione e per la esperienza che lo spogliare 
la materia dai suoi accidenti b possibile. Dun- 
que se e possibile di spogliarnela fino a ri- 
durla a stato liquido od aeriforme , siccome 
quello stato b sempre composto e ben lontano 
quindi da un semplice ed elementare princi- 
pio, un altro stato deve per necessity posse- 
dere piu intimo, piii semplice e piii essenziale, 
che deve essere il principio ultimo della sua 
vita. Se dunque ogni giorno la umana ra- 
gione per la potenza della parola in cui vive, 
tramuta colie operazioni fisicho c chimiche 
i fenomeni nelle varie sostanze e le varie 
sostanze nei fenomeni, se tuttodl spoglia dei 
loro accidenti le essenze, se da un subietlo 
medesimo trae gli elfetti piii contradittorj, egli 
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e indubitalo che il fenomeno non & che ap- 
parenza e relazione, c che anche le cose na- 
turali non hanno di spirito e di verita che 
la essenza. E se tutte queste meraviglie scen- 
tifiche sono possibili alia ragione cio& alia 
parola dell’ umano intelletto, egli e indubitato 
che sieno ben altrimenti possibili alia Parola 
di Dio da cui e la umana parola, anzi non 
possono esse re concesse limitatamente alia 
ragione dell’ uomo che per la virtu assoluta 
della Ragione divina. Un’opera continua d’ana- 
lisi separa i corpi dal loro colore, dal loro 
peso, dalla loro forma e da ogni altro modo 
che hanno, riducendoli alio stato quasi essen- 
ziale di liquido o d’aria. Ma perch&, se a 
quello stato si riducono si facilmente, non 
potranno essere sciolti anche da quella con- 
dizione suprema, e privi di fluido, o volume 
qualunque, divenire un vero semplice, un in- 
sensibile, una pura spirituale sostanza? Se 
vera e la legge per cui le sostanze si spo- 
gliano dei loro modi, se in quella legge sol- 
tanto poggiano tutte le operazioni dell’ arte 
umana sulla natura, essa e una realita co- 
stantemente presente nel mondo. Se 1’ uomo 
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non pu6 applicarla illimitalamente, cio non 
distrugge la sua verita, imperocchfc solo dalla 
sua verita, procede 1’ uso limitato che 1* arte 
umana pu6 fame. Dunque natura non solo 
non contradice, ma conferma il mistero, av- 
vegnach6 an che in essa, come tutte le opera - 
zioni scentifiche attestano, il modo non e 
mai inerenle sostanzialmente al subietto. Ap- 
prendendo quindi a ragionare dei corpi colla 
convinzione che anche in essi b qualche cosa 
che non b corpo, non sara piu meraviglia 
anche secondo 1’ intelletto della natura, se una 
sostanza spogliata di tutti i suoi modi puo 
penetrare e sostituire, senza alterarla, un altra 
sostanza. Oppongono che non puo un corpo 
serbare le sue specie mutando la sua sostanza, 
essendoch& dove sia lolta, essi dicono, a un 
corpo la sua sostanza, gli accidenti verranno 
meno, e verranno meno ugualmente se alia 
sostanza tolta ne e sostituita una assoluta- 
mente diversa. Ma se il modo, come b pro- 
vato, non b inerente all* essenza ed e sem- 
plice relazione, 1’argomento non vale, avve- 
gnache nulla impedisce che il modo d’ una 
sostanza si manifesti in una sostanza diversa , 
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e piu specialmente se alia sostanza tolta b 
sostituita una sostanza analoga e piu potente, 
perch& allora le specie rimangono per la virtu 
della piu eletta sostanza che b sostituita, e 
non solo rimangono, ma acquistano dalla nuova 
essenza una virtu piu sublime. Se nella parola 
amore, al significato umano e sostituito il si- 
gnificato divino, quale altra virtu non acqui- 
sta quella parola, restando sempre identica 
nella accidentale sua forma ? Se alia parola 
b tolto il significato, la parola sparisce, ben- 
ch& si possa tuttavia pronunziarla e ne per- 
duri il vocale fenomeno: il che spiega mira- 
bilmente la distinzione assoluta che b tra i 
fenomeni e la sostanza. Ma dove poi si muta 
il significato o la sostanza in un significato 
o in una sostanza maggiore, non solo nulla 
b distrutto, ma tutto invece si aumenta e 
sol leva. L’ essenzialita del corpo e del sangue 
e superiore a quella del pane e del vino 
quanto la vita animale sovrasta alia vegetale, 
e analoga perche il pane ed il vino sono ele- 
menti del corpo e del sangue. Laonde come 
1’ essenza del pane e del vino puo alimentare 
il corpo ed il sangue, ben piu, inversi i ter- 
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mini, il corpo ed il sangue possono vivificare 
nella specie loro il pane ed il vino. E vieppiii 
e infinitamente lo possono, se vi arrogi la 
sostanza e la possanza celeste, perche cotanta 
e la virtu che esce da quella grande vitality, 
che fa esistere senza sostanza 1’ accidentalita 
del pane e del vino, come un misterioso ve- 
lame sotto cui le piace nascondersi. E cosl 
il sacramento eucaristico non solo & una per- 
fetta realita spirituale, ma benche soprannatu- 
rale, non patisce la menoma contradizione 
neanche dagli ordini di natura. 
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Ma il mistero della sostanza non e intel- 
ligibile che alia pura ragionc. Le riflesse 
verita dei misteri sono le leggi essenziali 
dell’ intelligenza; dunque se i misteri della so- 
stanza possono rivelarsi all’ uomo, ci6 non 
e possibile che in quelle leggi essenziali , 
cioe nelle verita della parola e dell’ intel- 
Jetto. La penetrazione sostanziale del verbo 
e continua verita nell’ opera del pensiero che 
trapassa negli spiriti umani, e tramuta conti- 
nuamente il pensiero e lo intelletto d’ un 
uomo in quello d’ un altro. Quando io ti 
parlo, il mio pensiero tramuta il tuo. La so- 
stanza del mio pensiero, prende il luogo del 
tuo, la mia parola ti penetra, ma tu resti 
quello che sei, e la mia parola penetrandoti, 
non trasforma menomamente il modo della 
tua esistenza. Spirito e vita 6 il portento eu- 
caristico come la parola e il pensiero, e le 
leggi fenomenali che sono materia e morte, 
nulla hanno in comune con esso. Senza un 
portento transustanziale continuo nell’ umano 
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intelletto, ogni comunicazione ideale per la 
parola, sparirebbe tra gli uomini. La parola 
non entra coi suoi accidenti nello spirito che 
la riceve, ma solo colla sua sostanza* ideale. 
11 suono della voce, la composizione materiale 
delle lettere, non sono che sensazione, feno- 
meno, immagine, accidente che . si arresta sul 
limitare dell’ anima, per non lasciarvi pene- 
trare che la sua verita, ciok la sua essenza. 
Cosl il sacramento non penetra e sostituisce 
un’ altra sostanza colla sua estensione e tutti 
gli altri modi di un corpo fenomenale, ma 
come pura e spirituale sostanza semplicemen- 
te : e prende per essa e con essa il luogo di 
quella piu intima ed arcana essenza, che co- 
stituisce la vita immateriale di ogni csistente. 
Una perfetta similitudine tra il Yerbo rivelato 
e incarnato procede splendidamente nell’eu- 
carestia, e tutti gli esempi della umana pa- 
rola illustrano meravigliosamente il mistero. 
Il verbo ideale espresso nella voce articolata 
dell’ uomo, ne’ segni scritti e nei libri e 1’ ali- 
mento costante dello spirito umano. La voce 
articolata & una transustanziazione continua 
dei fenomeni materiali in una sostanza ideale. 
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Ogni uomo che parla, transustanzia I’ idea 
nella voce. Ogni uomo che ascolta transustan- 
zia la voce in idea. La parola & materiale 
fenomeno, modulazione di voce, impression© 
neir aria, efTetto sonoro, esterno accidente in 
cui lo spirito esprime, rappresenta e racchiude 
in perpetuo una essenza ideale, che nulla ha 
comune colie mutabili specie per cui si co- 
munica. Tutto 6 materia nel segno, e tutto & 
spirito nell’ idea. Tutto 6 sensibile nell’ espres- 
sione, e tutto 6 intelligibile nel significato. 
Parlata e ascoltata, ogni parola b fenomeno, 
ma il fenomeno naturale non ha ragione 
d’ esistere per la propria sostanza, ma per la 
sostanza soprannaturale che in esso si rac- 
chiude, e si trasmelte per esso tra chi parla 
ed ascolta. Avvegnache se un portento di 
comunione spirituale non dovesse per la pa- 
rola avverarsi tra gli uomini, la voce non 
sarebbe parola, e tutti i fenomeni sonori della 
natura non potrebbero rompere il silenzio del- 
1’ anima. Nella parola quasi s’ incarna una 
idea ( se 1’ ardita espressione venga concessa 
per esprimere validamente il concetto), c s’ in- 
carna transustanziando la materiale sostanza 
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in una sostanza superiore a natura. L’ idea 
incarnata nella parola esteriore si comunica a 
chi I’ascolta, ma chi ascolla transustanzia 
perennemente la esterna cspressione nell’ idea, 
e per un solo portento transustanziale, tutti 
gli spiriti umani fra loro si uniscono, e si co- 
municano naturalmente una sola ragione che 
e il Verbo rivelato di Dio. E questa sola co- 
municazione e il nutrimento dell’ anima; que- 
sto solo Verbo ideale, comunica to in questo 
incessante mislero, le da la vita ; e lo spie- 
gare questo mistero e impossibile quanto lo 
intendere il Sacramento, perch6 la scienza 
non ha potuto, ne potra scoprire giammai co- 
me T anima operi sugli organi della voce, o 
come la ragione* vegga un’ idea in un mate- 
riale fenomeno e una verita sotlo una specie 
sensibile. Un mistero spiritualc in una specie 
sensibile e continuo nella parola come nel- 
T eucarestia, con tutte le meraviglie medesime 
di sostanzialit^ vivificante e di comunicabilita 
indefinita. Benche in diverso modo, un solo 
mistero b in ambedue, perche il Verbo per 
la parola comunica la sostanza della sua 
rivelazione , e per la eucarestia la sostanza 
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della sua incarnazione. Mistero, mistero ini- 
menso b tutta la umana parola, vera comu- 
nione d’ un verbo intellettuale pel sacerdozio 
naturale della ragione, per cui gli umani in- 
telletti esercitano fra loro e sovra le cose 
un’ autorita e una potenza incessante ; vera 
eucarestia razionale 6 il linguaggio. Laonde 
il negare 1’ eucarestia perch6 sovrintelligibile, 
sarebbe come il negare la parola e il dismet- 
terla, perchfc non e dato penetrame il miste- 
ro. Anzi, poiche il mistero della parola b per 
la sua luminosa analogia un attestato perpe- 
tuo al Sacramento, il negare il mistero divino 
cosl splendidamente manifestato e cdnfermato 
dalla ragione, b il piu stupido assurdo che sia 
possibile all’ umana ignoranza. Avvegnach& 
senza questo mistero che tuttodl si avvera 
fra gli intelletti, tutti i fenomeni di ragione 
sarebbero impossibili ; dunque il mistero b 
verita che illumina la ragione. Ma se e ve- 
rita di ragione come comunicazione del Verbo 
ideale ; se, rivelato o incarnato, uno solo b 
il Verbo ; sc la rivelazione e la incarnazione 
non possono manifestare solto varia forma che 
una verita sola; un solo Verbo con una sola 
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legge eucaristica deve dare alio spirito la ve- 
rita c alia natura la vita; e dove al Verbo 
incarnato mancasse 1* eucarestia, mancherebbe 
alia sua rivelazione la esterna parola, o la pa- 
rola avrebbe altra natura e altra legge. Ma 
una sola e la legge, perche il Verbo rivelato 
si perpetua nello spirito per un raistero tran- 
sustanziale nel portento della parola, come il 
Verbo incarnato in una specie sensibile e 
in un’ essenza divina che non e forma este- 
riore, ma spirito e vita. Il Verbo intellettiva- 
mente, per una forma sensibile, penetra la 
ragione e ne suscita ed alimenta la vita; e 
il Verbo incarnato, per un’ altra forma a Lui 
dissustanziale e difforme, & cibo di vita cter- 
na. La parola ascoltata e alimento sensibile, 
ma in sostanza idcale cbe transustanzia I’uma- 
no intelletto ; e il pane eucaristico e naturale 
alimento cbe transuslanziato dalla parola di- 
vina, transustanzia 1’ umana natura. Il suono 
esterno si muta in un istante in idea, e il 
pane e il vino mortale si mutano in un istante 
nella came e nel sangue divino. Per transu- 
manarc 1’ umano intelletto bisogna infondere 
F idea divina nella parola; per transumanare 
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1’ uraana natura b d’ uopo transustanziare ii 
suo perenne alimcnto, e 1’ alimento transu- 
stanziato 6 vita eterna. Splendida equazione 
dei due misteri ella & questa che si conferma 
dalle parole stesse di Pietro, quando al Mae- 
stro che interrogava gli Apostoli perche al 
difficile annunzio essi pure non si partissero 
come i discepoli di minor fede, afiettuosa- 
mente rispose « Ove andremo? Tu solo hai 
le parole di vita eterna. » Lo che apertamente 
significa che il mistero della parola divina era 
nel pensiero apostolico la testimonianza del 
Sacramento, e non era meraviglia che chi 
avea in se la parola di vita eterna, ne avesse 
anche lo alimento immortale. Non 6 possibile 
infatti il rinvenire tra i misteri del Yerbo 
rivelato e incarnato analogia piu evidente e 
sublime di questa; dunque perfetlamente ri- 
scontrano e Sacramento e ragione ; e i due 
portenti soprannaturali dell’unico Yerbo s’il- 
luminano, s’ invocano, si attestano, si confer- 
mano reciprocamente. Essendochk come uno 
6 il Verbo, le sue verita rivelate si rnanife- 
stano nella sua incamazione, e i misteri della 
sua vita visibile e del suo insegnamento di- 
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vino esattamente rispondono alia verita eterna 
della sua rivelazione. Laonde senza l’eucare- 
stia nel Verbo incarnato, vano sarebbe il mi- 
stero della parola nell’ anima : non sarebbe 
Verbo rivelato nell’ umana ragione, o la ra- 
gione sarebbe impenetrabile arcano a se 
stessa, perchd non illuminata dall’ unica Ve- 
rita in cui l’intelletto ritrova tutte le sue 
leggi e i suoi massimi assiomi. lmperocche 
in ambedue uno ed eguale b il mistero, e se 
1* eucarestia non b vera nell’ incarnazione, an- 
che il mistero dell’ idea nella parola b cosa 
stolida e vana, e menzogna e il verbo del- 
l’uomo senza il Verbo di Dio, e tutta la umana 
ragione non b che un fatuo bagliore in un 
fermento di fango. 

II fenomeno esterno del segno e indiffe- 
rente all’ idea che si comunica sempre una 
ed identica in tutti gli idiomi, e dalla stessa 
umana ragione secondo le sue occorrenzc, 
pud essere convenzionalmente racchiusa colla 
sua identita, in segni e specie diverse. La 
voce ed il suono non sono perpetui n b ine- 
sauribili, ne universali perche limitati feno- 
mcni. Le angustie dei naturali organi non 
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possono perpetuare le operc degli intelletti 
umani, e cotesti intelletti medesimi non pos- 
sono essere perpetui nel mondo fenomenale. 
Quindi le loro operc si scrivono e stampano: 
la voce non serve piii a trasmettere le idee, 
la fugace parola non si transustanzia piii nel 
pensiero, ma i’atto della trasmissione passa 
ad un altro fenomeno meno fugace, piu uni- 
versale, piu durevole, piu indefinito. II segno 
scritto subentra alia voce, e in quel segno 
1’ intelletto umano tramuta, lcggendo, la so- 
stanza del fenomeno in una idea. Alle specie 
della parola vivente subentrano quelle della 
scrittura, ma la sostanza ideale in cui si tra- 
muta tan to la estema parola che la scrittura, 
e sempre una sola ed identica. II pensiero 
stesso che 1’ autore pronunzi6 a viva voce, si 
ripetera in perpetuo innanzi a tutti coloro che 
lo leggeranno, perch6 le lettere scritte non 
avranno valore che tramutandosi nella so- 
stanza di quel pensiero medesimo. Ora, come 
la parola dell’ uomo, incarnandosi nella voce, 
perpetua per la scrittura la propria incarna- 
zione, cosl la Parola eterna fatta uomo per- 
petua per 1’ cucarestia la propria incarnazione. 
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. Come parlato o scritto uno solo b il pensiero, 
una sola presenza reale e il Cristo vivente e 
1* eucarestia. Non b pin la parola nella voce, 
ma in una specie piii durevole e indefinita; 
non b piu il Yerbo in un corpo fenomenale, 
ma in un corpo semplice ed essenziale : e 
per6 la eucarestia e la perpetuity dell’ incar- 
nazione. Nel modo stesso che la scrittura so- 
stituisce alia parola vivente la sua elementare 
potenziality nelle lettere scritte, cosl 1’ eucare- 
stia sostituisce al corpo vivente il corpo in 
potenza, cio& 1’ alimento del pane e del vino. 
E la scrittura e la parola in potenza, come 
il pane ed il vino sono il corpo ed il sangue 
nella loro possibility elementare. E 1’ ordine 
delle lettere, delle sillabe e del periodo sono 
la vera espressione potenziale della parola 
parlata, come il pane ed il vino contengono 
gli elementi di ogni carne e d’ ogni sangue 
vivente. E cosl tutte le leggi deU’umana ra- 
gione confermano e illustrano splendidamente 
il portento eucaristico; e siflattamente lo il- 
lustrano, che per esso, come per gli altri mi- 
steri, divengono piane e intelligibili all’ uomo 
nella testimonianza divina, e 1’ uomo acquista 
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la certezza suprema di possedere per 1’ intel- 
letto la verity, perch6 vi riconosce il vestigio 
di Dio, e come in ombra e figura, vede tra- 
sparire nella ragione tutti i misteri dell’ eter- 
no suo Verbo. 
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Anche nella profonda reality della vita ri- 
flette il mistero la sua maest^ e il suo splen- 
dore. Nel corpo e nel sangue dell’ uomo si 
mutano continuamente le sostanze cbe assi- 
mila per l’alimento; e corpo e sangue altro 
in questa guisa non sono che pane e vino 
transustanziato. Egli e mirabile come le scien- 
ze moderne ad altro non servano che a con- 
fermare le verity razionalmente dimostrate 
talvolta dai piu antichi padri di nostra fede: 
avvegnach^ ecco la chimica e la fisiologia a 
riconoscere oggi ci6 che da secoli insegnava 
Gregorio Nisseno. 1 £ scentifica dimostrazione 
non ignorata da alcuno, che il nutrimento & 
la radice del corpo umano, nella cui sostanza 
il pane ed il vino si tramutano quotidiana- 
mente. Anzi piu avanti si inoltra la scienza, 
essendoch6 stabilisce che un corpo restando 
in s6 medesimo identico, non ha mai in se 
la sostanza medesima. Pel nutrimento passa 


' S’. Gregorio, Oratio Calech. cap. 37. 
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continuamente in esso una sostanza continua- 
mente nuova di vita : entrano ed escono al- 
tre sostanze nella sostanza del corpo, e di- 
vengono la sua sostanza, per modo che il 
corpo dell’ uomo pu6, senza errore, esser detto 
la transustanziazione perenne del suo alimen- 
to. Ora il pane ed il vino essendo principale 
alimento dell’ uomo, il corpo umano non e 
che una perpetua transustanziazione del pane 
e del vino. Il corpo di Dio fatto uomo non 
poteva naturalmente sfuggire a cotesta legge, 
perchk altrimenti non sarebbe stato piii uomo: 
dunque anche il corpo del Verbo incarnato 
era una transustanziazione continua, come il 
corpo d’ ogni uomo. Dunque la transustanzia- 
zione come legge della vita, fu legge anche 
dell’ incarnazione ; dunque l’eucarestia non e 
che la verita intima e perfetta dell’ unione di 
Dio all’ uomo, nel piu segreto mistero da cui 
procede 1’ ordine d’ ogni vita ; e questa tran- 
sustanziazione contro cui tanto s’inalbera la 
cecity arrogante de’filosofi, altro non e che 
il mistero massimo dell’ universo, la radice 
d’ ogni esistenza, la legge eterna per cui nes- 
suna cosa puo vivere senza assimilare, cornu- 
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nicare e Iransustanziare in sb stessa un ele- 
mento diverso. Una immensa eucarestia b 
quindi tutto ci6 chc vive nel mondo, e il Sa- 
cramento inizia, rappresenta e santifica, ele- 
vandola a una altezza divina, la verita d’ ogni 
vita. Tutta natura contiene una legge di nu- 
trimento, un ordine universale di comunione. 
L’ entita dell’ animale e certamente diversa 
da quella vivente ma inanime, e 1’ ente ani- 
mato non vivrebbe, se non tramutasse in se 
gli elementi della vegetale natura che assi- 
mila. L’ aria, V acqua, la terra, le elementari 
sostanze sono 1’ alimenlo continuo di ogni 
cosa che vive e vegeta ed esiste, ma ogni 
sostanza di nutrimento si muta per la nutri- 
zione nella sostanza d’un’altra vita. La forma 
vivente apparisce sempre la stessa, mentre la 
sostanza che scorre nelle sue vene e penetra 
la sua carne, non b la stessa giammai. Da 
una comunione in cui si tramutano le sostanze 
e attinta dovunque la universale esistenza. In 
tutti i germi della natura, ogni vita comincia 
con una transustanziazione. Ogni esistente 
viene all’essere quando principia ad assimi- 
lare e tramutare in sb le sostanze che assi- 
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mila. Con questa sola legge si nutre ogni vita, 
e senza questa legge si estingue. Sostanza, 
alimento, comunione, transustanziazione grida 
e reclama in perpetuo ogni ente nell’ univer- 
so, e in mezzo a questa irrefragabile, perpe- 
tua, sperimentale testimonianza si nega 1’eu- 
carestia, il cui mistero divino & 1’ assioma so- 
vrano d’ogni esistenza? Ma Y anima stessa di 
cbe vivrebbe senza la parola che scende dal 
labbro di Dio? 1 La parola di Dio non di- 
venta parola e pensiero dell’ uomo, come la 
sostanza della vita creata 6 alimento di tutti 
gli enti cbe vivono? E se la sola Parola di- 
vina & vita e alimento di tutto ci6 che vive, 
ecco che una sola testimonianza ha 1’ uni versa 
creazione, tanto nella esterna natura che nei 
portenti della ragione. Ogni segno e ogni 
idea, 1’ anima e la materia, la carne e lo spi- 
rito, tutto attesta nelle create cose il mistero: 
imperocch& tutto vive per una legge transu- 
stanziale, e con essa si perpetua quindi nel 
mondo la realith del Yerbo incarnato, nel sa- 


1 Non in solo pane vivit homo, sed in omni verbo quod pro- 
cedit de ore Dei. 
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cramento della sua carne e del suo sangue 
divino. 

II Cristo infatti nella sua vita reale e cor- 
porea illumina tutto il mistero eucaristico. 
Ogoi soslanza che si fa corpo umano nell’ uo- 
mo, si transustanziava in corpo e sangue divino 
nel Verbo incarnato, e dal Verbo che e fonte 
di vita acquistava potenza di vita nuova e infi- 
nita. Anche il corpo ed il sangue dell’ uomo 
nelle loro specie non cessano di essere e 
contenere un potenziale alimento, e cosl il 
corpo di Cristo era alimento : ma tutto cio 
che b vano e mortale nell’ uomo, b divino e 
infinito in Dio, dunque il corpo di Cristo b 
alimento divino e infinito per 1’ uomo. L’ Uo- 
mo Dio sulla terra era una transustanziazione 
continua, tutto si mutava, si transumanava, 
s’ indiava in Cristo, ed Egli era un’ eucarestia 
vivente, il che spiega come una virtu uscisse 
di Lui che sanava gli infermi, e illustra e 
attesta del pari la infinita possibility dei por- 
tenti che spetta al sacramento eucaristico. 
Morto, risorto ed asccso al cielo, il corpo di 
Cristo non b piii sulla terra nella sua specie, 
ma sc la terra non avesse piii il corpo di 
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Cristo, la verita reale dell’ unione dell’ uomo 
con Dio sarcbbe cessata, interrotla la perfe- 
zione del mondo: dunque quel corpo deve 
restare alia terra, quella vivente eucarestia 
non puo estinguersi, quella santissima tran- 
sustanziazione deve rinnovarsi in infinito e in 
perpetuo. Non pu6 invero rinnovarsi per gli 
ordini di natura, dunque la sua reality esige 
il mistero. Non puo rinnovarsi per virtu di 
sostanze create che di per s b si tramutino: 
dunque una sostanza deve essere istantanea- 
raente distrutta e dare il luogo ad un’ altra. 
Non puo rinnovarsi unilamente alle specie, 
come si oper6 nella vita mortale di Cristo e 
come si opera in tutte le cose del mondo: 
dunque si rinnova essenzialmente nella rc- 
gione della verita e dello spirito ; e gli acci- 
denli del pane e del vino transustanziato non 
patiscono alterazione , perche non possono 
penetrare la pura essenza del corpo spiritua- 
le, e restano esteriormente come specie d’ una 
transustanziazione operata in spirito e verita, 
e figura perenne dell’ alimento divino che 
in essi si asconde. L’ incarnazione e 1* euca- 
restia sono una cosa sola, perche la transu- 
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stanziazione b la identica ed unica legge del- 
1’ una e dell’ altra, cioe il mistero in cui il 
Germe divino assume la terra, e Jo alimento 
terrestre muta nel corpo suo e nel suo san- 
gue. Ma nel corpo essenziale di Cristo si 
transustanziano per miracolo quel pane e quel 
vino, che nel suo corpo fenomenale si tran- 
sustanziavano naturalmente, durante la sua 
vita terrestre. Cio che 6 legge e procedimento 
mediato nella vita fenomenale, e portento nel 
Sacramento, cio& vero atto creativo della 
eterna parola, che in una specie medesima 
annichila una sostanza mortale, per suscitarvi 
una essenza di vita immortale. E di qui tutte 
le verita dal mistero procedono come splen- 
didi corollari. Corpo e sangue di Cristo in 
sostanza racchiudono necessariamente le spe- 
cie sacramentali, e sono alimento e bevanda 
di vita eterna, comunicata al genere umano. 
Come sostanza e non come fenomeno sono 
una divina realta, e pero, come inscgna Ago- 
stino, hanno ad cssere visibilmente celebrate 
e invisibilmenle comprese. In una cosa sola 
vi si uniscono 1’ alimento divino ed umano, 
anzi in una forma mortale spira tutta la forza 
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vivificante dell’ immortality, e in un solo pane 
si racchiude la vita della terra e del cielo, 
come nella incarnazione di un solo Cristo si 
uniscono il Verbo divino e la terra. In un 
banchetto pasquale, in una mistica cena si 
compie la rivelazione del mistero, perchfc in 
essa avverandosi di continuo 1’ atto per cui la 
sostanza della terra si muta in sostanza del 
corpo umano, in essa manifestamente si raf- 
figura lo stesso atto soprannaturale , per cui 
. l’alimento terrestre, mutandosi in sostanza 
deli’ Uomo Dio, diventa pane del cielo. Im- 
perocchk il Cristianesimo sublima per modo 
la vita, che le leggi di natura in esso si 
mutano in segno di verita, e immagine di 
un mistero divino, pcrch& per ravvivarla e 
redimerla scende nella natura la grazia, e 
come nascita soprannaturale b il battesimo , 
soprannaturale alimento 6 1’ eucarestia. Il ban- 
chetto pasquale come consumazione dell’ olo- 
causto era parte del sacrifizio, e i sacrifizi e 
i banchetti sacri furono in tutta 1’ antichita 
la figura dell’ unico sacrifizio e dell’ unica 
eucarestia che e Gesii Cristo. Il sacrifizio e 
1’ eucarestia doveano dunque essere istituiti 
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neir atto stesso della figura che gii avea rap- 
presentati in perpetuo, affinch& il significato 
ne fosse ovvio ed aperto. Per lo che nella 
mistica cena, non solo fa istituita la eucare- 
stia, ma benanche il sacrifizio perpetuo del- 
1’ unica vittima, operato da Cristo in s& stesso, 
nell’ atto di scindere il proprio corpo dal pro- 
prio sangue, e darlo come vero cibo e vera 
bevanda agli Apostoli, in luogo del corpo e 
del sangue dell’ agnello simbolico. Essendochb 
nella comunione deU’aIimento sacro rappre- 
sentandosi la massima verity della vita, in 
essa dovea l’Uomo Dio lasciare alia terra 
come cibo e bevanda immortale , il corpo 
suo ed il suo sangue, perch& fossero testa- 
mento perpetuo della sua incarnazione e re- 
denzione, unione immanente e continua della 
terra col cielo e iniziamento di perfezione. 
Come la creazione infatti era stata un atto 
discensivo e dissustanziale dell’ onnipotenza, 
1’ incarnazione dovea produrre per la virtu 
propria alia unione della natura con Dio, 
come un sollevamento, un indiamento, un 
mistero ascensivo e transustanziale dell’ uni- 
verso. Ouindi 1’ eucarestia risponde perfetta- 
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mente alia creazione, c come in questa e il 
genesi, in quella b il palingenesi. Dalla incar- 
nazione riceve la natura l’ atto della perfczione 
e la potenza transustanziale : e senza questa 
potenza e questo atto peronne nel mondo 
redcnto, 1’ incarnazione anderebbe scema della 
sua incessante e perfetta efficacia. L’ uomo e 
la terra non avrebbero piu deli’ Uomo Dio la 
realita vivente, ma una memoria ed un’om- 
bra; laonde gli eretici negando la presenza 
reale, riducono 1’ incarnazione a un fenomeno, 
e distruggono la perfettibilita dell’ universo 
cbe da essa procede: imperocch6 se il Verbo 
divino si b rivestito della sostanza di natura 
per indiarla, natura, senza essere transustan- 
ziata in Lui fino alia fine dei secoli, avrebbe 
cessata per sempre la sua piu perfetta unione 
con Dio. 

Tutto il mistero della vita b quindi in 
quell’ Ostia santa che gli uomini adorano in 
mezzo ai portenti dell’ arte , di cui si circonda 
il cattolico altare. Ogni vita b un’ essenza spi- 
ritual, impenetrable, racchiusa come un ar- 
cano nei fenomeni esterni e sensibili. Ogni 
vita b un portento che transustanzia il suo 
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alimento vitale nella propria sostanza vivente. 
Ogni lume della parola nell’ anima e un mi- 
stero la cui verita splende nel Sacramento. 
Ogni esistenza intellettiva e reale non e che 
la copia, il riflesso, Y immagine ripetuta del 
mistero eucaristico in tutte le meraviglie della 
natura: perch& nessuna vita pu6.esistere che 
per lo alimento, e il pane sacramentale e 
I* unica verita dell’ alimento in cui i’ universo 
atlinge la sua vita in pcrpetuo dall’ etcrno 
Verbo di Dio. Ogni esistenza della terra re- 
spira una sostanza di vita che non b sua 
finche vive, e in se stessa in perpetuo tra- 
muta tutta la sostanza diversa che assimila. 
Ogni vita b una potenza transustanziale della 
natura che attesta l’onnipotenza transustan- 
ziale di Dio. Laonde il corpo sacramentale di 
Cristo e come il miracolo da cui le leggi 
d’ ogni vivente procedono, il mistero altissimo 
che avendo in se a compiere la incarnazione 
del Verbo e la vita dell’ Homo Dio , e quasi 
fatto archetipo e ordine iniziale e vitale d’ogni 
esistente. Ogni esistenza non b che alimento; 
ogni alimento non b che mistero transustan- 
ziale per cui le cose vengono all’essere e vi- 
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vono: (lunque benchb rcmota e negli ordini 
dissustanziali di natura, e ripetizione pe- 
rcnne del portento, che si contiene nell’ in- 
carnazione del Yerbo e nel mistero eucari- 
stico. Ogni vita copiando Dio, ne ripete il 
mistero, assumendo e transustanziando le na- 
turali sostanze a cui si congiunge. Tutta la 
creazione b conforme alia incarnazione; tutti 
i misteri deli’ una, spiegano e illustrano 1’ al- 
tra , per modo che se fosse dato lo ammet- 
lere che il corpo di Cristo fosse per la in- 
carnazione del Yerbo, la causa finale del 
mondo, come ne b il portento supremo, tanlo 
corrispondono aile leggi delF univcrso le sue 
Yerita, che sarebbe forza concludere che dal 
suo mistico corpo soltanto scende la legge 
dell’ esistenza, in ogni ente animato. Awe- 
gnach6 nulla b piii sublime di questo mi- 
stero, in cui b la presenza reale e costante 
dell’ unione del Yerbo di Dio all’ univcrso, 
cioe la perfezione di tuttc le cose, che solo 
da quella unione ha argomento. 11 mondo 
b creato per la parola. Chi lo alimenta, fuor- 
ch& il Yerbo di Dio? Il mondo colpevole b 
separato da Dio e fatto servo di morte. Chi 
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10 redime restituendogli in perpetuo la vita e 
la perfezione, fuorche ii corpo di Cristo e 
F incarnazione del Verbo ? II Verbo che cre6 
F universo e santifico 1’ umanita da Lui as- 
sunta, per la sua divina umanita santifica la 
creazione, ed b vita dell’ universo non pel mi- 
stero creativo soltanto, ma per tutti i misteri 
della perfezione che b Cristo. II Verbo di Dio 
b Io spirito dell’ essere nella dissustanziale 
natura, e il corpo di Cristo ne rappresenta 

11 mistero nella piii alta espressione possibile, 
percbe b vita in perpetuo diffusa sull’ uomo 
e sul mondo , sicchfc natura ha per esso la 
reale presenza di Dio, e per esso il pane della 
terra b fatto alimento celeste, e l’uomo non 
e piu uomo, ma in lui vive Cristo. 1 Un ine- 
stricabile laberinto di cause e di effetti e di 
potenze e fenomeni b tutta natura in se stessa, 
perch6 non ha in sb, ma fuori di s6 il suo 
principio, e quindi non pu6 trarre lo alimento 
dell’ essere che da una virtu soprannaturale 
e divina. Cotesta virtu , poichii il mondo b dis- 
sustanziale da Dio, non pu6 appartenere nel 


1 S. Paolo ai Galati, 2. 20. 
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mondo che ad una sostanza resa divina dalla 
sua unione con Dio. 1 Nessun altro portento 
esiste che contenga qucsto supremo miste- 
ro. Nessuna altra cosa ha 1’ universo di cui 
possa pensarsi che sia unita perfeltamente 
colla sorgenle inesausta dell’ essere che e 
Dio, fuorche il corpo sacramentale dell’Uo- 
mo Dio; dunque esso solo significa la irn- 
mensa comunione del Verbo, ad ogni cosa 
che vive. * Esso solo & la piii sublime ve- 
rita della natura come dell’ anima , il piii 
elevato mistero per cui 1’ essere si parte- 
cipa all’ esistente. Nessuna scienza, nessuna 
filosofia potra- pervenire giammai a un’ al- 
tezza piii sublime di questa. L’ unione si 
compie neli’ Uomo Dio pel . Sacramento tran- 
sustanziale con cui il Verbo solleva gli ele- 
menti del mondo , fino a servirsi delle loro 
specie per occultarvi la sostanza del suo 
mistico corpo ; dunque quel solo mistico cor- 
po e il corpo sommo e divino in cui e da cui 
hanno e riacquistano vita e alimento di vita, 

1 Panis Dei est qui de coelo descendit , et dal vilam mundo. 
Joann. 6. 33. 

• Caro mea est pro mundi vita. Joann. 6. 3 1. 
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cioe F alito spiritale dell’ essere, tutte le so- 
stanze viventi del mondo, il quale altro non 
b che un mistero spirituale. Prima che il 
Yerbo assumesse il suo corpo, 1* incarnazione 
era causa di perfezione e salute finale di tutte 
le cose : dunque il corpo di Cristo e la per- 
petua verita della vita anche innanzi alia sua 
reale presenza. Imperocche se ogni comin- 
ciamento procede dalla sua perfezione, e ogni 
principio dal fine, la sola vita perfetta 6 causa 
finale e potenza della imperfetta, e vita per- 
fetta non pu6 avere la sostanza del mondo 
che nell’ unione del suo fenomeno alia spiri- 
tale sostanza del corpo divino. Se Cristo dun- 
que b T unione perfetta della natura con Dio, 
se quella sola unione e la vita, se in Cristo 
ogni cosa comincia e finisce, il suo corpo e 
il primo ed unico alimento del mondo, l’eu- 
carestia universale, la quale come e sorgente 
dell’ essere per tutte le cose che esistono, per 
1’ uomo che b similitudine dell’ Uomo Dio e 
unione perfetta dell’ immagine al suo modello, 
e comunione immediata e pane d’immortalita. 
Imperocche anche la natura esteriore non e 
che il segno della verita, il reale l’ombra 
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dell’ ideale, il tempo la figura dell’ eternita. 
Una sola luce illumina tutte le anime e gli 
intelletti, ogni fede ed ogni ragione, e tutte 
le sfere della natura. Un solo principio ha la 
vita nolle mutabili cose angusta e breve, e 
nolle immortali perpetua. Da una sorgente 
medesima scaturisce lo spirito deli’ esistenza 
nelle passeggere apparenze del mondo, e nelle 
beatitudini eterne. Ci6 che 6 costante, perpe- 
tuo, infinito nella unione perfetta coll’ essere, 
6 breve ed effimero nell’ unione imperfetta 
delle cose, perchk 1’ ombra lontana e Y imma- 
gine dissustanziale non possono accostarsi ed 
unirsi perfettaraente con Dio; ma all’ uomo 
a cui e concessa in spirito e verita 1’ unione 
immediata con Dio, 6 data ancbe la vita 
immortale. Avvegnache per la santificazione 
dell’ anima, pel dolore cbe perfettamente uni- 
sca e conformi 1’ immagine umana al suo mo- 
dello di redenzione che e Cristo, Cristo di- 
scende come pane celeste nell’uomo, e benchfe 
in un corpo di morte, ove Cristo opera e vive, 
eterna e ia vita. 

E il mistero 6 incessante nel mondo, ora 
come figura , ora come sacramento. Sacra- 
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mento e sacrifizio perpctuo; figura, risale al- 
1’albero del Paradiso, e per la Iradizione a 
Melchisedech, che consacrando il pane ed il 
vino, attesta il vetustissimo rito che perpetua 
il sacrifizio d’ Abele. I banchetti sacri che 
accompagnavano nell’ antichita i sacrifizi, le 
ecatoinbe Omeriche in cui le carni delle vit- 
time si comunicavano al popolo, le focaccie 
consacrate, le primizie del pane ofTerte dagli 
orientali e dai pagani sulle are, rafligurano 
costanlcmente il mistero anche in mezzo al- 
1’ idolatria. L’ alimento arrecato ai profeti dagli 
angeli, il nutrimento disceso agli Ebrei nel 
deserto, il pane consacrato dato a David da 
Achimelech, il vino delle nozze di Cana e 
la moltiplicazione dei pani sono la ripetuta 
immagine di un portento, in cui 1’ alimento 
della terra apparisce come la figura perenne 
di un alimento celeste. E questo alimento 6 
Cristo, Cristo che e la fortezza del cibo per 
cui l’uomo ha virtu di salire, come Elia, la 
montagna di Dio: Cristo che 6 in perpetuo 
il pane miracoloso delle fameliche turbe, che 
lo seguono per il deserto del mondo. 

Spirito 6 Dio, spirito e V uomo. Un mi- 
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stero spirituale b 1’ uni verso, e non ha di ma- 
teria che le sue manifestazioni fugaci e gli 
eslerni fenomeni. Negli abissi di questo ar- 
cano non penetra e spira che una vita e 
una verity, e questa vita e questa verity non 
b che parola. Tutto crea la parola e tutto 
india la parola che tutto crea, e una stessa 
e sola parola b principio di natura e di gra- 
zia. Qual meraviglia per conseguenza se la 
virtu che opera il miracolo transustanziale b 
la stessa parola onnipotente per cui & la crea- 
zione, la stessa parola di Dio ripetuta, per 
divino insegnamento, dall’ uomo, nel carattere 
sacro dell’ ordine ? Nel sacrifizio incrucnto 
non b forse il mistero della Consacrazione 
quello che piii di tutti b sublime per 1’ umana 
natura, perchk piu di tutti la inalza ? Ecco 
infine che non b data all’ uomo la parola in- 
finita, perch6 egli debba usarla soltanto nelle 
miserie d’ una vita fugace e fenomenale. Ecco 
il portento massimo della parola nell’ uomo, 
a cui b comunicata la sua potenza infinita. 
Ecco che la parola di Dio opera nell’ uomo 
e per 1’ uomo i portenti divini, e l’uomo e il 
sacerdote delE universo che riunisce tutta la 
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natura con Dio, perch& e immagine dell’Uo- 
mo Dio. Fate questo, esplicitamente ordina 
Dio, fate questo in raemoria di Lui, cio& ope- 
rate net nome suo e nella sua parola, quello 
che Egli opera dinanzi a voi. Fate questo, 
cioe rinnovate 1* atto onnipotente di questo 
Yerbo, che muta le sostanze della terra nella 
divina sostanza del corpo suo e del suo san- 
gue. Fate questo, inalzandovi fino alia sua 
divinita e alia sua onnipotenza. Bench6 sul 
vostro labbro, la sua parola compira in per- 
petuo il miracolo, e questo corpo e questo 
sangue saranno dati e sparsi fino alia fine, 
perch& abbiate vita in eterno. Ecco un altro 
mistero d’ unione tra 1’ uomo e Dio, sendoche 
cosl strettamente a s& in questo mistero Iddio 
si unisce coll’ uomo, da porre sulle sue Iabbra 
la sua stessa parola, e come per la parola 
genesiaca gli comunic6 in verita i suoi mi- 
steri, per la parola evangelica gli comunica 
la verity e la potenza, e 1’ uomo non e piii 
solo sapiente, ma anche potente con Dio. 
Fate questo, ed un’arca di sapienza infinita 
splendera innanzi a voi. Nel mistero appren- 
derete che in tutte le cose e un’entita spi- 
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ritale che sovrasta ai fenomeni che produce e 
alle loro leggi, e non segue altra legge che 
la eterna ragione. Nel Sacramento di questo 
pane che si comunica uno ed identico a tutti, 
indivisibile ed universale, multiplo in infinito 
e sempre uno ed uguale a se stesso nel cie- 
lo, intenderete tutta la verity dello spirito, 
del pensiero e della parola che 6 comunica- 
bile indefinitamente, e resta sempre una ed 
identica in un solo Verbo divino nel seno 
del Padre. E tutte ritroverete nell’ eucarestia 
le verita di Dio, dell’ anima e dell’ universo, 
perch& essa e il corpo di Cristo, cioe 1’ incar- 
nazione perpetua del Verbo, che & il princi- 
pio ed il fine di tutte le cose. 
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§ 

L’ uraana ragione attesta in perpetuo, col domraa dolla 
vita futura , la risurrezione di Cristo , perchfc i soli argo- 
menti razionali non bastano a spiegare questa fede inces- 
sante nel mondo. 


§ 2 . 

La risurrezione di Cristo b 1’ ultima rivelazione e la 
suprema testimonianza di ogni verity di ragione, nella di- 
vinita del Verbo da cui b vinta la morte. — Tutto b vano 
nella ragione, se il Verbo incarnato non b risorto. — Ma nel 
Cristo risorto eterna b la vita come la verita: e la risurre- 
zione b rappresentata ed attestata colie sue immagini e le 
sue forze, anche dalla esterna natura. 
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La Vita Eterna. 

§ i. 

Supremo mistero della perfetta unione del- 
1’ uomo o dell’ uni verso con Dio k la risurre- 
zione. Senza queslo nuovissimo vero, tutti 
gli altri sarebbero inutili. Se la vita e la ve- 
rita non fossero eterne in Dio, e immortali 
neir uomo, la percezione del vero condannata 
all’ oblio, e la esistenza soggetta a un annien- 
tamento completo non sarebbero n& vita, nh 
verita. Se 1’ unione perfetta per cui h data al 
mondo la vita, la verita, la redenzione, la 
eucarestia, non gli comunica 1* eternita, 1’ unio- 
ne del Verbo di Dio coll’ esistente non sa- 
rebbe piu vera e perfetta. Se 1’ uomo muore, 
se creato dal nulla, il nulla lo aspetta di 
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nuovo, la parola, il giudizio, la ragione e tutti 
i misteri di Dio e dell’anima sono una fu- 
gace illusione. Se la unione perfetta col Verbo 
creatore e salvatore del mondo non trae seco 
la suprema verita d’ una vita immortale; se 
T Homo Dio insomma non e risorto da mor- 
te, e con Lui ed in Lui non risorgono gli 
uomini, e non si corapie la perfezione del 
mondo, tutto b vano nella natura, e come 
Dio non susciterebbe la vita che per distrug- 
gerla, la sua luce non illuminerebbe nell’ uni- 
verso che un im mondo sepolcro. 

Malgrado gli errori di tanti filosofi e la de- 
gradazione di tante genti, il domma della vita 
futura fu sempre mai il fondamento di tutte 
le religioni e la fede universale e costante 
degli uomini. Ma tutto muore nel mondo. 
Tutte le cose conlingenti includono secondo 
1’ umano inlelletto la possibility di non essere. 
Nessuna cosa ha in sb la ragione * di s6 me- 
desima. Anche le sostanze le piii incorrutti- 
bili e semplici, sebbene non muoiano, non e 
certamente provato che non possano morire. 
Benche nessuno annientamento si avveri nella 
natura, e la distruzione tolale d’ un minimo 
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oggetto sia inconcepibile alia ragione come la 
creazione dal nulla, tuttavia nessuna cosa che 
esiste, sia come fenomeno che come sostan- 
za, include la necessity della propria esistenza. 
Tutto attesta nella possibility della propria ri- 
duzione nel nulla, il nulla da cui £ stato 
tratto, e coll’ originale suo niente il suo pos- 
sible annientamento. Dunque, sia per 1’ ordine 
di ragione che di natura, una morte b possi- 
ble nelle anime e nelle sostanze create, ciob 
una prima ed una seconda morte, due abissi, 
uno piii profondo delFallro, sui quali e so- 
speso in perpetuo ogni spirito vivente e ogni 
elemento dell’ universo. La intrinseca immor- 
tality di nessuna cosa o sostanza creata non 
e dimostrabile ne per la natura, nb per la 
sola ragione. L’ argomento della semplicita 
sostanziale dell’ anima provando 1’ impossibility 
della morte, distrugge la possibility del comin- 
ciamento, e facendo F anima eterna, s’ inabissa 
nel panteismo : essendoche F incominciamento 
in tutte le cose b agglomerazione di parti, 
come la morte e dissoluzione; e se cio che 
non ha parti non pub morire, non puo nean- 
che cominciare giammai. L’ argomento de- 
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sunto dall’ idea della vita futura inseparable 
dall’ umana coscienza, prova 1’ esistenza, ma 
non la origine dell’ idea, e poichk non decide 
se la ragione possa desumerla dalla sua pro- 
pria nalura o dalla rivelazione, si risolve in 
nn circolo vano, in cui si prende per argo- 
mento di prova la cosa stessa che vuol es- 
sere dimostrata. L’ argomento dell’ ordine mo- 
rale, poggiando sulla bonta e giustizia di Dio, 
& eslrinseco alia natura dell’ uomo, e non & 
che un fioco lampo di luce nel buio d’ una 
filosofia nemica alia fede. La quale impotente 
com’ & a dare agli uomini la piena luce del 
vero, e la ragione suprema delle convinzioni 
inseparabili dallo spirito umano, inosservato 
dimentica il sommo mistero della unione per- 
felta, con cui Dio comunica all’ uomo le sue 
perfezioni, ma tuttavia riconosce e confessa 
che F immortalita della vita non si pu6 stabi- 
lire in altro argomento che nella perfezione 
di Dio. L’ uomo non ha mai potuto trovare 
nella sua propria natura la radice di questo 
vero, perchk nessun mistero di verila e insito 
nella sola umana natura. Nessuno fra i grandi 
assiomi della ragione e proprieta assoluta del 
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genere umano. I soli argoraenti umani non 
possono produrre nessuna convinzione univer- 
sale , irresistibile , indubitata , perchd scissa 
dalla fede, ogni certezza svanisce nella ra- 
gione. L’ uomo e idoneo e connaturato alia 
verita, ricevuta 1’assimila, creduta la unisce 
talmente a se stesso, che la reputa quasi ele- 
mento della sua vita, ma non puo trovarla da 
se, non puo inventarla, non pud colla sola 
sua opera,, farla sua per modo da eslinguere 
ogni contradizione. Gli splendidi ragionamenli 
di Cicerone sulla vita futura conchiudono che 
se egli s ingannava credendovi, gli era dolce 
il suo inganno. 1 E quando si considera la 
parvita degli argomenli, coi quali la nuda ra- 
gione ha voluto spiegare a se stessa la fede 
dell 1 immortalita, egli 6 forza riconoscere una 
mirabile disproporzione fra essi e 1’ universa- 
litk di quel dormna, in tutte le religioni del 
mondo. Imperocche se quel vero non ha po- 
tuto avere altro principio che le meschine 
induzioni inventate dalla filosofia, e nonostan- 
te, ogni nazione ne ebbe e ne conserv'd in 


1 Tuscul. Quaest., lib. /. 
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perpetuo e il concetto e la fede, ci6 signifies 
che dee avere ben altra radice che non la 
umana sapienza. La logica, di per se sola, non 
arrivb mai a concepirlo si fattamente da ren- 
derne impossible il dubbio, anche nello spirito 
di quei filosofi, che piii altamente ne propu- 
gnarono la dottrina. Essendochb quel mistero 
non era per lo stesso Platone che una reliquia 
di quelle verilb antiche, nelle quaii bisogna 
stare ai legislatori e alle tradizioni, e sulle 
quaii, (com’egli dettava, quasi profetando la 
mistica nave di una Yerita futura) sulle quaii 
I’ anima pub trascorrere come sopra una na- 
vicella il mare della vita, attendendo qualche 
promessa o rivelazione che sia come un va- 
scello da resistere al turbine. 1 

Se dunque la umana ragione di per se 
sola non pub scorgere in modo alcuno la 
immortalita necessaria di nessuna esistenza, 
se tutto muore nell’ universo, non v* b che 
una vita e una veritb in cui la morte non 
sia pensabile. La morte non b possibile in 
modo alcuno nell’ Essere. fuorche supponendo 
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la cessazione possibile della sua identita: laon- 
de anche nell’ esistente nessuna morte si av- 
vera che per la cessata identita dell’ esistenza 
che muore. Ma 1’ Essere e inseparabile dalla 
sua identity, dunque la cessazione dell’ Essere 
non & menomamente pensabile, n& possibile, 
perch6 se lo fosse, 1’ Essere polrebbe essere 
il niente. II solo Essere non ha fine, perch6 
non puo avere principio, e tutto cio che ha 
principio e possibile che abbia fine, e non 
puo trarre argomento d’infinita che nell’unione 
coll’ Essere solo che non ha principio ne fine. 
Unione col Verbo di Dio che e 1’ Essere 
cioe la vita , 6 dunque ogni vita , e ogni 
unione perfetta coll’ Essere eterno non puo 
essere che vita eterna. L’ unione al Yerbo di 
Dio e verity e vita ; 1’ unione perfetta del 
Yerbo di Dio all’ uomo e Gesii Cristo, e per6 
il solo Yerbo di Dio in Gesu Cristo e vita e 
risurrezione dell’ uomo, e chi & unito a Lui 
per la fede, come Egli ha detto, benchk sia 
morto vivra, e chiunque vive e crede in Lui 
non morra in eterno giammai. 1 Imperocche 


1 Joann. I i. 25. 26. 
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nessuna morte o relativa o assoluta puo darsi 
che nella alterazione o cessazione completa di 
quella unione che & fonte universale di vita: 
e tutta la morte del mondo non e che la 
miseranda istoria d’ un avvenimento che alter6 
il vincolo della sua unione con Dio. Laonde 
nessuna cosa della terra puo averc argomento 
d’ immortalita che dalla restituzione della sua 
unione con Dio, che e Gesu Cristo. 

Ogni vita e unione coll’ essere. L’ Essere 
e uno, cterno, immutabile, identico infinita- 
mente a se slesso, dunque nessHna alterazione 
in csso d pensabile. La morte non e possibile 
che per un’ alterazione d’ identita nei termini 
di quell’ unione per cui procede ogni vita. 
L’ alterazione dell’ identity non d possibile che 
nell’ esistente : dunque la morte non pud darsi 
nell’ esistente che per un’ alterazione che ces- 
sando la sua identita con sd stesso, alteri la 
sua unione coll’ essere. La morte non puo 
quindi essere venuta ncl mondo che per un 
elemento ed un fatto pei quali si muti la sua 
identity sostanziale. Essa non pud venire dal- 
1’Essere che e vita, perche l’Essere escludendo 
in infinito il non essere, non pud volere pro- 
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priamente giammai la sua negazione. Nella 
natura non 6 da confondersi la morte colle 
vicende della generazione e della moltiplica- 
zione che sono proprie del regno vegetale e 
animale nei piu infimi gradi, perche quelle 
vicende non essendo che trasformazioni d’ un 
germe continuo, 1’ individuality in esse non 
apparisce che come un imperfetto fenomeno, 
e serve alia vita perpetua del germe. Opera 
libera dell’ esistente, come fu dimostrato, & la 
morte, e 1’ uomo muore, e con esso tutte le 
cose che furoho per lui maledette, perch& 
egli ha cessato d’ essere un giorno cio che fu 
fatto da Dio : sendoche 1’ uomo fu creato 
mortale e non morituro, affinche la sua morte 
avesse a dipendere dal suo arbitrio. Un’alte- 
razione dell’ ordine divino, una infrazione alia 
legge d’unione con Dio in cui e ogni vita, 
& necessaria dunque perch& siavi la morte 
che non puo venire da Dio. Egli & forza che 
1’ uomo abbia cessato d’ essere 1’ angelica crea- 
tura, la immagine della perfezione del mondo, 
perch6 separato dall’ ideale della sua vita, po- 
tesse morire. Egli & forza che quella liberta 
dello spirito che in esso proviene dal soflio 
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divino, sia divenuta argomento della sua per- 
dizione, e spengendo in lui quella face d’amore 
che & il vincolo della sua unione coll’ essere, 
ne abbia spento in pari tempo la vita. Laonde 
a propriamente parlare, la vera morte non & 
la dissoluzione del corpo, ma il peccato, per- 
ch6 il solo peccato e 1’ alterazione che separa 
1’ esistente dalT essere. L’ uomo non muore 
quando le potenze terrestri riprendono sulla 
sua materia il dominio a cui le ha sottratte 
lo spirito, ma quando lo spirito si separa da 
Dio: per lo che la eterna parola non annun- 
zia il mistero di morte quando 1’ uomo ritorna 
alia polvere, ma quando stende la mano al 
frutto vietato. « In quel giorno morrai, dice 
Iddio, 1 che mangerai di quel frutto, e suderai 
dolorosamente il tuo pane, finche non ritorni 
alia terra da cui fosti tratto. » Dunque se Dio 
chiama morte il peccato e non il ritorno alia 
terra, vera ed unica morte e T alterazione 
che separa la vita dalla sua sorgente divina, 
e ci6 che gli uomini chiamano morte, non k 
che il termine del meritato castigo ed il ri- 
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torno alia vita. La restituzione della terra alia 
terra e dello spirito a Dio, & il fine della 
giustizia penale, per la ribellione d’Adamo, e 
non il fine della vita. Cessazione di vita b il 
peccato, e conseguenza del peccato la disso- 
luzione continua di tutto ci6 che & guasto e 
corrotto nella immagine di Dio alterata nel- 
l’uomo dall’uomo: per lo che la dissoluzione 
della corruzione non e morte, ma fine di 
morte. Che se Dio, per l’originale delitto, con- 
danna il genere umano fino al suo ri torno 
alia terra, il ritorno alia terra essendo il fine 
della condanna, implica e presuppone la vita 
dopo cessata la pena. Imperocch£ la pena 
della prima colpa in quel ritorno si compie, 
e diverrebbe inconcepibile assurdo che 1’ uomo 
che non & estinto dopo la colpa commessa, 
soltanto allora morisse quando ne ha soflerta 
la pena. Vera ed unica morte & dunque la 
colpa, e solo per la colpa e nella colpa & 
ogni ragione di morte. Entrata nel mondo 
come conseguenza ineluttabile d’ un’ altera- 
zione volontaria in cio che nel mondo ha vita, 
intelletto e volere, cioe nell’ uomo, la morte 
incalza ogni forma terrestre; in tutte le piu 
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elette sembianzc della natura si asconde lo 
spasimo lento dell’ agonia, ogni esistenza e il 
terrore d’ una morle continua; tutta la terra 
porta la pena dell’ uomo ; e tutte le sue me- 
raviglie attestano, colla loro fine, l’abbandono 
di Dio da cui sono state divise. 

Tutto muore dunque nel mondo, e 1’ an- 
nientamento totale della ribelle creazione sa- 
rebbe la logica e irresistibile conseguenza 
dell’ abbandono di Dio, senza il mistero divino 
della redenzione. Tutto muore nel mondo, che 
separato da Dio cessa di attingere la propria 
vita al suo eterno principio, ma Dio in eterno 
preordina di riunirlo a s& stesso col suo mi- 
stero piii profondo d’ amore, in un dolore infi- 
nito, in una divina passione, unendosi a quella 
stessa natura da cui e venuta la morte, an- 
zichk rendere aH’originale suo nulla il fango 
dell’ ingrata creazione. Quell’ unione iniziale 
in cui tutto k sorto dal nulla, non deve es- 
sere interamente distrutta dalla ribellione del- 
1’ uomo. L’ opera dei giorni divini non deve 
essere interamente rovesciata da questo verme 
superbo, che ha guastato la piu bella immagine 
di Dio e della sua unione col mondo. Una 
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unione perfelta b promessa alia terra net 
punto stesso che gli uomini infrangono la loro 
unione iniziale alia vita, e fino dai prirai 
giorni della creazione, incominciano gli efTetti 
di quella grazia che diverra quando che sia 
un avvenimento reale e sensibile, e durera 
quanto la stessa creazione e in eterno. Se il 
mondo e inconcepibile senza la creazione, se 
il peccalo e la morte sono le verita speri- 
mentali piii certe nella natura, 1’ esistenza del 
mondo dopo il peccato e inconcepibile senza 
la redenzione. Se la misericordia di Dio, co- 
me b detto, non soccorresse in eterno con 
un mistero infinito di grazia alia desolazione 
in cui la natura b caduta, la morte sarebbe 
irrevocabile , e la esistenza ribelle non avrebbe 
durato un istante dopo la colpa. Imperocche 
rotta ogni comunione col ciclo, il peccato 
sulla terra e irreparabile, la pena di per se e 
eterna e infinita, e nulla potrebbe impedire 
all’ esistenza separata dall’ essere il consumarsi 
neir abisso di morte, fino alia sua negazione 
assoluta. Se 1’ unione di Dio alia natura b in- 
dispensable razionalmente come principio di 
creazione, avvegnache nulla puo essere fuor- 
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che unendosi all’ Essere, lanto piu & indispen- 
sabile se 1’ esistente dee vivere, quanto piu la 
sua ribellione altera ed interrompe quella 
unione divina in cui b soltanto la vita. Tutta 
natura manifesta coi suoi disordini 1’ elemento 
malefico da cui 6 venuta la sua alterazione. 
La morte incalza ogni vita, ma la vita co- 
stantemente si conserva ed estende e molti- 
plica, e ii mondo dura coi SHoi disordini e i 
suoi portenti, dunque 6 stato redento, perch6 
se non fosse stato redento, i suoi disordini e 
la sua esistenza sarebbero la contradizione 
nella realita, e la follia nello spirito. 

Mortale o immortale pertanto, genera ta o 
rigenerata, ogni esistenza ha un solo princi- 
pio cbe & Dio. La generazione eterna del 
Yerbo k 1’ argomento unico dell’ universa vita 
avanti alia morte, e la generazione del Verbo 
incarnato h 1’ unica restituzione di vita dopo 
la morte. L’ immortalita non & stata resa ai 
mortali che nella sostanza fatta immortale 
dalla sua unione al Germe divino : e il solo 
Germe divino e ci6 che da e rende la vita, il 
principio che suscita e risuscita tutte le cose 
in eterno. Per questo nel Genesi non appena 


LA VITA ETERNA. 


443 


e pronunziata la parola di morte, b promesso 
il Germe divino, il frutto della donna, che 
schiaccera il capo al gran verme e trionfera 
del primo omicida. Laonde per la sola virtu 
di quel Germe b ogni vita e per la sua re- 
denzione che ristabilisce nell’ esistente la per- 
fetta unione con Dio, non solo ogni cosa 
morta rivive, ma nessuna cosa perfettamente 
vivente pu6 mai vedere la morte : perch& il 
Verbo di Dio e la perfetta unione con esso 
non possono essere che vita eterna. La risur- 
rezione di Cristo b dunque 1’ unica risurrezio- 
ne, tra le vicende di morte. Se tutto muore 
nel mondo per la col pa dell’ uomo, nella sola * 
verity e realita della risurrezione dell’ Uo- 
mo Dio, tutto rinasce alia vita : imperocche 
1’ Uomo Dio b immortalita e risurrezione di 
tutto cio che a Lui perfettamente si uni- 
sce. La verita e la vita vera non possono 
concepirsi che eterne, esscndochk tutto ci6 
che e vero b immutabile, e tutto cio che b 
immutabile non puo morire. Cristo b verity 
e vita, dunque h risorto perch6 se non fosse 
risorto, esse non sarebbero eterne. Ma Cristo 
& il Yerbo di Dio. Il Verbo di Dio b consu- 
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stanziale a Dio, ciok eterno com’ esso; dunque 
se Cristo non b risorto, Dio non b eterno. Ma 
se Dio non b eterno, non pub essere Dio , 
dunque se Cristo non b risorto, Dio non esi- 
ste. La vita futura b l’unico argomento della 
giustizia nel raondo, perocche la virtu non vi 
appare che come una vittima destinala in 
perpetuo a portare la pena dell’ altrui peccato. 
Ma dove b la ragione della vita futura, se 
nessuno b risorto? Se incancellabile b questo 
domma, se ogni religione lo possiede, se ogni 
gente anche nei piii immondi traviamenti 
ne serbo la reminiscenza per la tradizione 
della parola e il consenso istintivo della na- 
tura, ma i profeti son morti, i fondatori di tutte 
le religioni son morti: lo stesso Abramo, lo 
stesso Mose son morti senza risorgere, e anche 
in seno al popolo eletto, i Sadducei negaro- 
no la vita eterna. Se nessun uomo b risorto, 
1’ immortalita e uno sterile pensamento, e la 
reale testimonianza di tutti i misteri b di- 
strutta. Se la ragione fosse adoperata dagli 
uomini fino alle sue conseguenze supreme, co- 
me potrebbero credere agli Zoroastri, ai Con- 
fuci, ai Budda, ai Maometti e a quanti saggi 
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ebbe il mondo che predicando la vita futura, 
morirono senza risorgere? Qual fede pu6 es- 
servi che sia vera se non quella da cui si 
suggella il domma della verity e della vita 
eterna col portento finale della risurrezione ? 
Predicate quanto v’ aggrada 1’ immortaiita co- 
gli umani argomenti, raa se non potrete of- 
frire alia ragione 1’ esempio dell’ uomo risorto, 
1’ immortaiita non puo essere in perpetuo che 
una proposizione intellettuale a cui gli uomini 
preferiranno in perpetuo la realta della vita 
che muore. Se nessun uomo e risorto, tutti i 
ragionamenti della filosofia per la vita futura 
non sono che un’ illusione , come b illusione 
ogni verita apparente ’che non riscontra colla 
realita. Imperocch^ se nessun uomo e risorto, 
1* immortaiita non e vera, e se T immortaiita 
b vera, 1’ uomo b risorto. Dunque anche i pia 
remoti filosofemi si risolvono in Cristo, per- 
ch6 non v’ b altro uomo risorto , se non e 
Gesu Cristo, e tolta la sua risurrezione, una 
realita desolante smentisce in perpetuo la piii 
soave speranza della virtu. Ch6 se la virtu 
non e un nome vano, e se in mezzo alia 
universale dissoluzione ebbe mai sempre la 
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terra, non certamente tra i fugaci splendori 
della volute e della potenza, ma nelle sue 
regioni piu umili e nei piu arcani recessi, un 
tesoro di spiriti eletti ai quali fu dolce il pen- 
siero d’ un’ altra vita in cui sia mercede alle 
opere buone e alle patite sventure, Cristo solo 
b la veritii di quel pensiero, perche senza 
Cristo non b vita futura. I buoni cbe ignorano 
Cristo, rapidamente lo credono allorchfc lo 
conoscono, perche tutti i suoi misteri sono la 
testimonianza e conferma reale d’ ogni verita 
che rifulge in ogni anima eletta. La serenita 
della fede e le lacrime della penitenza estin- 
sero ben presto negli Ateniesi il beffardo sor- 
riso con cui accolsero la prima predicazione 
di Paolo. Conciossiachk nella sola risurrezione 
di Cristo b la realila della vita eterna, e in 
quella sola realita si confermano tutti i mi- 
steri della vita e della ragione. E appunto 
perche in questo mistero tutti gli altri si 
compiono, da esso incomincia 1* kra della ve- 
rity, e il giorno della risurrezione b il primo 
nella settimana del cristianesimo, cio& il gior- 
no di Dio. 
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S 2. 

Dunque 1’ immortality creduta e pensata in 
perpetuo dalla umana ragione, non b che il 
mistero rivelato di Cristo, e la fede inestin- 
guibile della sua risurrezione. In tutte le re- 
ligioni piu assurde del mondo, cio che esse 
hanno potuto conservare di verith 6 un ve- 
stigio di cristianesimo, anzi un cristianesimo 
eterno. Ogni verith del cristianesimo b con- 
giunta al domma della risurrezione, perch& la 
fede e vana, se Cristo non e risorto . 1 La 
testimonianza suprema della divinita di Cristo 
b tutta nella risurrezione, per la quale sol- 
tanto ogni apostolica dubitazione and6 distrut- 
ta, e Tommaso tostoche fu realmente convinto, 
chiam6 per la prima volta Gesii, suo Signore 
e suo Dio. Se Cristo non 6 risorto tutta la 
sua dottrina b smentita dalla sua morte, poi- 
che la legge di penitenza, di sacrifizio e di 
morte per giungere alia vita eterna, senza il 
compimento reale e manifesto della promessa 
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in Cristo medesimo, non sarcbbe che un inu- 
tile tentativo di violenza alia umana natura. 
Ne solo i Cristiani sarebbero, come insegna 
1’ Apostolo, i piu miserabili di tutti gli uomini, 
se la risurrezione di Cristo non guarentisse 
loro il premio della disciplina penosa che ag- 
giungono a tutte le miserie della esistenza 
mortale, ma ogni umana virtu non sarebbe 
che una sterile ed assurda sciagura, impe- 
rocchd ogni virtu d cristianesimo. Da ogni 
virtii fu sempre mai inseparabile sulla terra 
1’ idea d’ una vita futura, affinchd il merito 
potesse essere coronato d’ un premio che gli 
d negato in perpctuo nella vita presente. Una 
fede di risurrezione fu dunque 1’ unico argo- 
mento d’ ogni giustizia nel mondo, perchd 
ogni idea di vita futura, non pud avere prin- 
cipio che nella risurrezione dell’ uomo. Nes- 
sun uomo d risorto, se non d il solo Cri- 
sto ; dunque il solo Cristo d 1’ unica risurre- 
zione da cui hanno origine tutti i dommi di 
vita futura, in tutte le crcdenze del mondo; 
e se ogni virtu d cristianesimo, Cristo d la 
sola risurrezione da cui desumono tutte le 
uraane virtii la speranza d’ un premio e d’ una 
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vita futura. La fede vivenle d’ un uomo che 
dee realmente risorgere e realmente risorto 
£ la primizia dell’ immortalita, in tutti i mor- 
tali, dappoich& il credere 1’ immortality e sfi- 
dare per essa la morte senza 1* uomo risorto, 
y sopra alle forze dell’umana nalura. Se gli 
uomini nell’ errore hanno potuto conservare 
talvolta il domma della vita futura, senza 
serbare nella sua purita il solo principio da 
cui razionalmente discende, la confusione nel- 
1’ intelletto, la idolatria e la favola nella fede, 
e 1’ abominazione nei costumi attestarono di 
continuo tra le genti la vanita di quel domma 
diviso dalla sua divina sorgente, mentre tutti 
i portenti del cristianesimo ne attestano la 
verita e la potenza infinita nella risurrezione 
di Cristo. Conciossiachy dalla risurrezione in- 
cominciano costantemente le loro predicazioni 
gli Apostoli : e il Cristo risorto, visto, sentito, 
toccato nella sua reale persona, e la testimo- 
nianza iniziale, 1 lo annunzio evangelico, la 
irresistibile convinzione da cui erompe la 
prima fede, la folgore cbe converte Paolo, il 
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nome d’ ogni salute nei miracoli, la pietra 
angolare, la perfezione reale, la gloriosa co- 
rona del Verbo incarnato, il trionfo supremo 
sopra il peccato e la morte. 

Non vi pu6 essere verity piu certa nella 
ragione che la eternita del verbo di Dio, 
dunque la risurrezione del Verbo incarnato b 
un domma indispensabile alia ragione; e perb 
1* uomo non ha mai potuto perdere aflatto il 
lume ideale della vita futura. L’ Essere non 
pub essere concepito che eterno : e 1’ uomo 
unendosi per 1’ intelletto al Verbo in un con- 
cetto eterno, non pub a meno di sentirsi im- 
mortale ; ma se 1’ intuito istintivo dell’ immor- 
talita nasce dalla unione intellettiva tra l’uomo 
ed il Verbo, poichb il solo Cristo b quell’ unio- 
ne perfetta, se il Verbo incarnato non risorge, 
il Verbo rivelato non b piu veritb. Tolta a 
Cristo la risurrezione, tutti i misteri del Verbo 
nell’ umano intelletto divengono vani, incom- 
prensibile la parola , menzogna il giudizio, 
• errore la veritb, vanita la certezza, follia la 
ragione, la vita un fenomeno della morte, 
una maledizione tutta la umana esistenza. 
Tutti i misteri di Cristo splendono arcana- 
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mente nella ragione, come principii di tutte 
le verity e si compenetrano, si collegano, 
s’ invocano in essa reciprocamente, ma nes- 
suno procede con piii evidente splendore dalla 
dottrina del Yerbo, come la risurrezione. Come 
il Yerbo rivelato nella sua eternita, implica 
la risurrezione del Yerbo incarnato, la risur- 
rezione del Verbo incarnato implica e attesta 
in perpetuo 1’ eternity del Verbo rivelato, e 
porge all’umano intelletto la certezza della 
sua unione col Vero eterno, che e vita eter- 
na. II Yerbo eterno e il Cristo risorto sono 
una necessita di ragione, una verita sola che 
si manifesta all’ anima umana per la via della 
rivelazione ideale, e della vita reale : laonde 
tutti i principii della verita e della vita si 
confermano nella risurrezione del solo Cristo, 
che & la gioia piii sublime dello spirito umano, 
perch& 6 il trionfo dell’ uomo sull* aborrita 
servitu della morte, e la certezza della sua 
unione ideale e reale a un Germe divino. 
Testimonianza di Dio in Cristo, la risurrezione 
e la testimonianza di Dio in tutta la umana 
ragione, perch& un solo Yerbo e Cristo e la 
luce dell’ anima, un solo Verbo e la medesima 
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grazia per cui ragione rialza 1’ uomo dalle 
sue colpe, lo splendore medesimo per cui 
s’ iiluminano le tenebre del suo fango, la me- 
desima eucarestia che nutre di verity sublimi 
e divine il suo spirito, e con un portento 
supremo di risurrezione assicura 1’ umano in- 
telletto che la luce che lo illumind non fu 
vana, che la grazia che lo redense & infinita, 
che il cibo che lo alimenta 6 vita immortale, 
e che lo splendore delle virtu che Dio gli 
concesse col breve soffio d’ una vita caduca, 
non e che 1’ ornbra della piu luminosa corona 
che lo aspetta in eterno. 

Se smarrita la fede cristiana della ri- 
surrezione, gli uomini poterono argomentare 
l’immortalita dell’ anima sola, nella risurre- 
zione di Cristo tutto 1’ uomo b immortale 
realmente. La verita della vita immortale non 
pu6 essere ombra vana o spirito di menzogna, 
e 1’ immortality dell’ anima sola, senza la ri- 
surrezione dell’ Uomo Dio, sarebbe un mistero 
piu inesplicabile dell’ immortalita dell’ uomo 
in Gesu Cristo. Nel Cristo risorto si compie 
1’ equazione perfetta del Yerbo rivelato e in- 
carnato, colla manifestazione di tutti i misten 
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divini nella natura dell’ uomo, e nell’ uomo 
che in Cristo b immortale, si compie 1* equa- 
zione fra la verita intellettiva e la vita reale: 
avvegnache il Verbo che b concepito come 
Verita eterna nell’ intelletto, e vita eterna del- 
l’uomo. Tutto 1’ uomo nell’ Uomo Dio mani- 
festa la verity eterna di Dio, e tutto 1’ uomo 
dee manifestare nell’ uomo la luce di Dio che 
lo illumina, risorgendo immortale alia verita 
eterna dell’anima sua. L’ uomo non ha verita 
che nella sua unione al verbo di Dio, dunque 
non pub aver vita e risorgere che in quella 
unione medesima. Ma quella unione perfetta 
b il solo Cristo, dunque nel solo Cristo e 
nella sua risurrezione risorgono gli uomini, 
per rappresentare in infinito in tutta la umana 
natura, la verity del Verbo incarnato. 

11 Verbo e il Germe eterno di Dio in cui 
b il genesi deli’ uni verso, e la vita non e in 
tutte le cose che una relazione, un mistero 
d’ unione al Verbo di Dio. L’ente creato, in- 
franta quell’ unione vitale, e fatto servo di 
morte, dunque non pub superare la morte, 
che per un altro mistero d’ unione al Ger- 
me eterno. E il Verbo incarnato e il Ger- 
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me restituito alia natura mortale: imperocche 
il Verbo non si & unito soltanto alia umanita 
santa del Cristo, ma per 1’ umanita del Cristo 
a tutto il genere umano. Non certamente al 
genere umano per un portento d’ ipostasi uni- 
versale, n6 per vincolo cosi stretto come nella 
persona divina, ma per la ugualita della carne 
e del sangue, Iaonde 1’ Apostolo considera gli 
uomini tutti, come membra di Gesii Cristo e 
parte della sua carne e delle sue ossa. 1 Ger- 
me di vita restituito all’ uomo, il Verbo divino 
nel farsi uomo ripete tutto il mistero della 
creazione, essendoch& alia vita delle cose 
create non basta il soffio vitale, se un mistero 
transustanziale non 1’ alimenta in perpetuo. 
Un albero e un fonte celeste erano nel para- 
diso 1’ alimento dell’ uomo, prima che la giu- 
stizia di Dio gli separasse dalla natura col- 
pevole, e la restituzione della vita per la 
incarnazione, rende all’ uomo il nutrimento 
celeste, per cui il Germe eterno di Dio e 
fatto principio transustanziale dell’ uomo, ed 
elemento d’ immortalita nella sua natura mor- 

1 Ephcs. 1 . 5. 50. 
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tale. Quindi in tutta 1’ umanita si restituisce 
per il Verbo incarnato la creazione perfetta; 
un paradiso terrestre b aperto nella fede ad 
ogni uomo; un genesi si rinnuova in ogni 
anima, una grazia infinita restituisce la infer- 
ma natura, e rende alia libera potesta del- 
1’ arbitrio la scelta d’ un’ altra vita o d’ un’ altra 
morte in eterno. Imperocch6 nella unione di 
grazia per cui la umana natura attinge dal 
Cristo risorto una potenza immortale, immor- 
tali divengono e la vita e la morte, e la giu- 
stizia e la colpa, e il premio e la pena, e 
come eterna b fatta la vita nell’ unione per- 
fetta deH’uomo al Verbo di Dio, eterna diventa 
la separazione da Dio, c\ob la morte, nella 
natura a cui non b dato morire. II Verbo che 
incarnandosi redime e alimenta di s b stesso 
la umanita, tutta dal suo sepalcro con s b la 
risuscita, perch& Egli solo e il Germe che 
suscit6 tutte le cose dal nulla, e nessun’ altra 
potenza puo dare la risurrezione, se non quella 
che oper6 la creazione. Tutta 1’ umanita unita 
a Cristo, con Cristo risorge, perch& d’ogni 
vita Egli e principio, redenzione e alimento. 
E come tutta 1’ uni versa vita si ravvolge di 
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continuo in un mislero transustanziale in cui 
si raffigura, per innumerevoli analogic, Y eu- 
carestia del Verbo incarnato : ed il Verbo, 
idealmente e realmente transustanziando 1’ uo- 
mo , 1’ ha reso, per la sua risurrezione, im- 
mortale ; cosl la vita eterna deve essere la 
nutura sollevata fino a Dio , Y uomo tran- 
sumanato, e quasi Dio in umane sembianze, 
perchk immagine e similitudine perfetta di 
' Cristo. Conciossiachfc se i naturalisti e gli 
astronomi a cui lo studio della materia non 
ha oscurato lo spirito, considerarono sem- 
pre mai la potenza di Dio nelle opere sue 
e quasi lo videro alle terga nell’ ombra della 
sua onnipotenza o nelle vestigia della sua 
sapienza infinita, non la sapienza e potenza 
soltanto e tutti gli altri attributi, ma tutti 
i misteri essenziali del suo Verbo splendono 
nella natura , per chi sappia intenderne lo 
arcano linguaggio. Anche le leggi esterne della 
creazione riflettono l’altissimo domma, avve- 
gnache quanti misteri hanno le create cose 
i quali attestano 1’ ordine divino della per- 
petuita , e adombrano la risurrezione? Per- 
che dovra morire 1’ individuo che e parte , 


LA VITA ETERNA. 457 

se la sostanza che b il suo tutto non muore? 
Perch6 mai la sostanza che e perpetua mol- 
tiplicandosi, non potra essere perpetua in se 
stessa? Come mai quella sostanza di vita, che 
e immortale nel genere, deve morire nell’in- 
dividuo? Come pu6 vivere una sostanza fuor- 
chk nella sua totale c perfetta identita, ciok 
con tutto cio che le b proprio? Come potra 
non sopravvivere a morte in ogni sua forma, 
quella sostanza che e vita d’ ogni sua forma? 
La sostanza immortale nella generazione, co- 
me potra non essere immortale nei generati 
che sono essenzialmente una parte di essa? 
Tutto muore nel mondo diviso da Dio , ma 
se Dio per la grazia della redenzione ha ser- 
bato nel mondo la vita, perch6 lo elemento 
a cui non ha tolto la sua unione vivificante 
e la sola sostanza nel portento della genera- 
zione? Tutto copia e raffigura nell’ universo 
il mistero di un Germe incorruttibile e d’ una 
vita e d’ una risurrezione per cui si chiama 
e si richiama dal nulla una esistenza che 
muore. Un germe di vita, una continua pas- 
sione di morte, una restituzione del germe, 
ecco i tre misteri coi quali riflette natura le 
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verita supreme di Cristo, nella storia di tutta 
la vita, dai suoi piu infimi ai piu eletti suoi 
gradi. Ogni vita b come 1’ ombra d’ un Germe 
divino che b il Verbo eterno di Dio. Ogni 
morte attesta e rappresenta il peccato del- 
1* uomo , e la divina passione. Ogni vitalita 
continua delle sostanze, la redenzione. Ogni 
restituzione del germe la risurrezione. Ogni 
sostanza e una vita incessante tra verso un’ in- 
cessante agonia. Dalla natura animata e vi- 
vente sino alle piante ed all’ erbe, ed ai fiori 
che portano in un momento di vita un germe 
perpetuo, tutto si muore, ma tutto trae seco 
in una forma corruttibile e fcnomenale, un 
elemento essenziale, perpetuo ed incorruttibi- 
le, perche inizialmente, e realmente unito 
nell’ essere suo all’unico Germe che b il Verbo 
di Dio. Ogni perpetuita delle cose mortali 
nella natura b racchiusa nei mistero del ger- 
me, non perchb tutto sia immortale coll’ uo- 
mo, ma perch& tutto gradatamente rappresenta 
e figura nel mondo mortale, la verita della 
vita immortale. Tutto si rinnuova e risuscita 
pel suo germe creato nella natura che muore, 
perche tutto si rinnova e risuscita nell’ es- 
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senza dell’ uomo immorlale, per la sua unione 
al Germe increato e divino. Tutto ci6 che 
muore si separa da Dio, ma la sostanza che 
vive attesta la sua indivisibile unione con 
esso, e vi altinge una vita perpetua; dunque 
la universale esistenza 6 un’ immagine che 
inizia, raffigura, aspetta e promette la risur- 
rezione. II giorno muore, ma per risorgere. Le 
stagioni ritornano. Si rinnuovano gli anni. Le 
piante si spogliano per rivestirsi. Una resti- 
tuzione incessante compensa tutte le perdite 
della natura. Nulla muore che per rivivere. 
Tutto ci6 che fu, e stato : e tutto ci6 che 
era, sara. 11 corpo seminato in corruzione si 
dissipa per risorgere, ravvivato dal Germe di- 
vino in gloria, in forza ed in spirito : e in 
una medesima essenza, una creazione una 
redenzione e una risurrezione perpetua lo fa 
vivere e moltiplicarsi nei secoli e risorgere 
nell’ eternita. L’ incorruttibile non nasce dalla 
corruzione, ma vince la corruzione. La polvere 
torna alia polvere e il corpo in balia delle 
polenze terrestri, ma 1’ aria, 1’ acqua e la terra 
medesima o le altre piii spiritali sostanze a 
cui tutto ritorna per morte, sono elemenlo 
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perpetuo di tutto ci6 che b vivente, dunque 
una incorruttibile essenza b ristabilita anche 
nella stessa materia, e la morte muta le con- 
dizioni, ma non distrugge le sostanzc della 
vita creata e redenta dal Verbo di Dio. La 
terra b un immenso involucro di germi su- 
scitati dal gran seme della parola eterna, e 
nei quali le vicende di morte non lolgono 
menomamente tutta la creata forza che banno. 
I minerali si riproducono con una lenta e 
secolare fatica ; si riproducono gli animali e 
le piante da se medesime, e per la terra di 
cui assimilano gli elementi. Oggi una cosa 
risorge, domani un altra, e ogni cosa risorge 
uguale a s6 stessa. Dal cristiano che crede 
che ad una parola di Dio, la terra generb 
tutte le cose animate, fino al pagano e al- 
r incredulo che dalle forze della natura ter- 
restre fanno sorgere tutte le specie viventi, 
tutti credono alia energia genitiva e primi- 
genia, senza la quale tutte le meraviglie create 
sarebbero inesplicabili ; dunque tutti ammet- 
tono nella terra una potenza arcana ed im- 
mensa di cui 1’ uomo non puo avere, nel 
breve giro di pochi secoli, la completa cspe- 
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rienza. Dunque, se tutto per morte ritorna 
alia terra, se tutto dalla terra si restituisce 
alia vita, se 1’ energia di natura & una potenza 
recondita, di cui nessuna scienza sperimentale 
ha mai potuto stabilire i confini, e a cui 
anche 1’ errore 6 costretto a concedere una 
qualche virtu genera tiva e rigenerativa di tutte 
le cose, anche la materiale natura attesta ed 
invoca un ordine di risurrezione completa. 
Avvegnache se 1’ uomo e la perfezione della 
natura, e tutto nella natura risorge, sarebbe 
il massimo degli assurdi che la morte fosse 
irrevocabile per 1’ uomo soltanto, e la sostanza 
fenomenale dell’ umanita che ritorna di conti- 
nuo per morte alia terra, fosse un germe 
estinto per sempre. Tra le analogie generative, 
1’ energia di natura e 1’ onnipotenza del Verbo, 
nulla 6 dunque piii facile a conccpirsi che 
la visione profetica d’ Ezechiello, che tra i 
sussulti apocalittici della terra, udi come il 
fremito della vita nelle ossa sepolte, e travide 
nei germi arcani della poivere onde erano 
avvolte, la nuova carne che dovra rivestirle 
in eterno. Che se tutto muore per la sua se- 
parazione dal Verbo di Dio, se tutto risorge 
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per la sua riunione con esso, 1’ uomo sovra 
tatte le cose dovra risorgere, perch6 come 
per lui venne alia natura la morte, per lui e 
in lui solo fu restituita la vita, e la risurre- 
zione in lui solo potra e dovra essere resti- 
tuzione identica, individuale e perfetta. Im- 
perocche come due nature ha 1’ uomo, e 
dupla e per il peccato la morte che uccide 
le anime e i corpi , due sono necessaria- 
mente le rigenerazioni nel Cristo. 1 Una se- 
condo la fede, avvegnach^ sta scritto che 
« b giunta 1’ ora ed b test6 quando i morti 
udiranno la voce del Figliuolo di Dio, e 
quelli che Y udiranno vivranno » e questa b 
la rigenerazione delle anime dei vivi e dei 
morti per la fede vivificante la quale inco- 
mincia nell’ora della redenzione e dura e 
durera quanto il mondo. L’ altra b la risurre- 
zione secondo la carne, la quale non avviene 
nel tempo ma alia fine dei secoli, e questa 
b la rigenerazione suprema e perfetta della 
quale e detto che per ossa andranno i buoni 
alia risurrezione di vita, e i rei nella risurre- 

1 5 . Agostino, Cilia di Dio, Tovi. 4. Lib. 20. Cap. VI. 
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zione del giudizio. Questa accenn6 Malachia 
veggendo i giusti purgati e colati come 1’ ar- 
gento e Toro nel fuoco: questa Daniele e Paolo 
e Giovanni e piu mirabilmente Isaia, il quale 
predicava ai Giudei che allegrerassi il cuor 
loro e le loro ossa nasceranno come erba , 
quasich6 la universale rigenerazione degli uo- 
mini , altro non sia che il rinnuovato por- 
tento della carne adamitica nella terra del 
paradiso. E allora i supremi misteri saranno 
compiuti, cio6 il giudizio e la beatitudine de- 
gli eletti. E allora la perfetta unione dell’ uni- 
verso con Dio sara consumata, in tutti i mi- 
steri del suo Yerbo infinito. E allora tutte le 
cose animate e le innumerevoli generazioni 
degli uomini, intuoneranno un cantico nuovo, 
e ogni creatura dal cielo, dalla terra, dal- 
l’abisso, dal mare e da ogni cosa che 6 in 
essi , in un solo concento d’ adorazione e 
d’amore ripeteranno^ in perpetuo: A Colui 
che siede in trono e all’Agnello sia la bene- 
dizione e l’onore e la gloria e la potenza in 
eterno. 1 


1 Joann. Apocalisse 5. 43. 
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Se un raggio di quella verita da cui e 
ogni sapienza abbia potuto discendere in que- 
ste meditazioni umili per lo spirito, ma altis- 
sime per il subietto , e che pure costarono 
lunghissimi studi e pensamenti e riflessioni 
non lievi, una sola sentenza ne segue, ed b 
la perfetta conformita degli assiomi di ragione 
alia fede di Cristo , ' e la osservanza dell’ in- 
telletto ai suoi massimi dorami , non come 
verity dimostrabili o dimostrate in sb stesse, 
ma come leggi e argomenti indivisibili dalla 
ragione. Come principii di fede tutti i cristiani 
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dal primo all’ ultimo gli conoscono in verita, 
per lo che, se il modo della dimostrazione fu 
nuovo, la conclusione nella sostanza b anti- 
chissima; e ci6 appunto, se fu dato raggiun- 
gerlo, b lo scopo di queste pagine. Avvegna- 
ch& alia retta ragione una sola cosa b con- 
cessa , ed e il rendere testimonianza alia 
verita eterna. Il vero diverrebbe falso, se 
fosse nuovo, e nessuna verita se non eterna, 
pu6 essere posseduta dall’ uomo. Ma niuno 
forse o pochissimi considerarono Ie verita 
rivelate come principio unico di ragione , o 
tentarono penetrare razionalmente il signifi- 
cato profondo della espressione evangelica che 
Cristo e la luce degli uomini, affinche nei piu 
intimi recessi della intellettuale natura , ri- 
splendesse un fulgore di quei misteri mede- 
simi che il Verbo ha manifestati alia fede. 
Questo piu specialmente i tempi richieggono, 
per 1’ arroganza funesta che tenta rivolgere 
contro Dio quelle stesse verita divine della 
ragione di cui il fioco intelletto e pur vivo 
tuttora anche nell’ abominazione del mondo. 
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Solo Dio pub richiamare gli uomini per la 
fede, che e dono di grazia, ma 1’ uomo non 
pu6 dall’ uomo essere ricondotto alia verita 
che per la ragione ; e poich& appunto per la 
ragione b smarrito, abusando per superbia di 
quella potenza che le appartiene principal- 
mente, perch6 b un riflesso di Dio, nella ra- 
gione stessa era necessita ravvivare la face 
quasi sepolta dei primi assiomi intellettuali e 
ritrovarne la generazione in quel vero che 
b sempre uno, sia che tu il creda sulla pro- 
messa della eterna parola, o ne sia convinto 
per logica dimostrazione. La fede non s’ ispira 
dall’uomo, ma s’ insegna la verity. II domma 
non b dimostrabile per la ragione, ma poich6 
la ragione non b dimostrabile che per il dom- 
ma, ecco che la ragione attesta in perpetuo 
e colla sola sua presenza, la fede che non 
pu6 dimostrare. Quindi a chi adopera la ra- 
gione contro il domma cristiano, suprema te- 
stimonianza d’ errore e inappellabile condanna 
diviene la dimostrazione del cristianesimo in- 
separable dall’ intelletto, e rivelato, e insito, 
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e connaturato nella ragione, affinch^ sia ra- 
gione. Cosl nello accordo perfettamente rista- 
bilito tra la fede e Io intendimento, non potr& 
pensarsi piu mai che gli uomini abbiano, per 
la mente, il principio d’ una sapienza che di- 
sconsenta dalla rivelazione, e per giungere 
alia verila, una via diversa da Cristo, peroc- 
ch& il solo Cristo, come e religione, e sapien- 
za, e fuori della sua via non & che errore e 
perdizione per ogni anima razionale. Questo 
i Patriarchi, i Profeti, gli Evangelisti, gli 
Apostoli, i Padri, i buoni filosofi, le reliquie 
del vero anche nell’ errore religioso e scien- 
tifico, la universale ragione nel linguaggio 
comune di tutti gli uomini, mirabilmente con- 
validano cogli splendidi testi e le molte con- 
siderazioni che certamente non era ovvio il 
raccogliere, paragonare, interpretare e con- 
giungere: ma raccolte, interpretate, paragonate 
e congiunte, doveano necessariamente corro- 
borare la razionalila della dimostrazione colla 
potenza della verity rivelata, e 1’ assenso co- 
stante ed universale dello spirito umano. 
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II Verbo, la Triade e la Unione con Dio 
sono dunque la conseguenza , il responso 
uniforme di tutti i piu ardui problemi che 
sono stati posli alia ragione, illuminata dalle 
verity di fede. II Verbo, e vita e parola che 
spira sul labbro e nello spirito inlelligente 
d’ogni uomo. Lo splendore deli’ unita nella 
Triade h acceso nell’anima dalla face del Ver- 
bo, e il Verbo incarnato b restitutore alia terra 
di questo altissimo vero. Unione di tutto 1* in- 
telligibile al Verbo infinito e l* afTermazione 
di ogni giudizio e il Verbo incarnato & l’unione 
reale nel suo piu sublime portento. Unione 
iniziale la creazione: unione suprema la in- 
carnazione : unione consumata la gloria. Unio- 
ne iniziale, perfetta e finale col Verbo & 1’ in- 
telletto dell’ universo, e il Verbo creatore e 
incarnato e la verita cbe unisce il principio 
col fine e da cui procede la gloria e la per- 
fezione in tutte le cose. Unione al Verbo e 
ogni perfezione e il Verbo incarnato togliendo 
le imperfezioni redime i peccati del mondo. 
Unione al Verbo e lo spirito che alita real- 
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mente nell’ universo, e alimenta in perpetuo 
coll’ ideale suo nome 1’ umano intelletto, c il 
Yerbo incarnato e corpo e sangue d’ una vit- 
tima eterna, olTerta agli uoraini come pasqua 
immortale. Unione col Verbo 6 ogni vita, e 
il Yerbo incarnato e argomento e fonte su- 
premo di risurrezione; affinch& in Lui e per 
Lui la unione perfetta del mondo con Dio si 
consumi. E in tutti questi dommi ragione e 
fede perfettamente consentono, perchk essi 
furono malgrado ogni errore che gli corruppe, 
il pensiero religioso e filosofico di tutte Ie 
et&, 1’ espettativa, la speranza, la memoria, la 
immagine perpetua del vero per tutte le genti. 
Solo in essi e la vera unione degli intelletti 
con Dio, la quale non e unita, identila o 
confusione che accomunando Dio e il mondo 
in una sola sostanza, nell’ apoteosi dell’ uni- 
verso, annichili Dio. Solo da essi procedono 
tutti i razionalissimi veri dell' universo, mentre 
tutto 1’ intelligibile della natura scevro di quel- 
1’ unione, & anch’ esso un mistero, ma lo ir- 
razionale, lo assurdo, il desolante mistero del 1 
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nulla. E poich6 tutte queste verita si coni- 
prendono nell’ unica rivelazione di Cristo , 
Cristo per conseguenza e 1’ alfa e 1’ omega, il 
primo e 1’ ultimo, 1’ antichissimo e nuovissimo 
nome d’ ogni sapienza. Dalla sua rivelazione 
ba 1’ uomo il Yerbo e la Triade ; e F tfnione 
a Dio & Fannunzio dell’ ultima perfezione che 
procede dal labbro dell’ Uomo Dio, quando 
Fora ne & giunta, e la beatitudine in cui 
Egli manifesta ai discepoli la causa finale dei 
suoi misteri. 1 Quindi anche per chi ne ignora 
il mistico nome, Cristo e la luce unica dello 
spirito, come il sole da cui emana il fisieo 
lume anche nei piii oscuri recessi, o tra le 
fitte nebbie ove non b dato vederlo giammai. 
Cristo, anche per ci6 che non ne ha F intel- 
letto, b F alito della vita in ogni cosa che vi- 
ve : perche il Verbo di Dio e inseparabile da 
ogni entila razionale e vivcnte, affinch& viva 
e ragioni. E F anima razionale e vivente del 
Yerbo incarnato e il centro del mondo per 
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cui Dio com parte la verity e la vita in tutti 
i portenti della creazione redenta. 

Avvegnache ragione non e che il Cristia- 
nesimo eterno che e rivelato fin da principio 
alia mente dell’ uomo, il quale per quella sola 
rivelazione in perpetuo trasmessa, in perpetuo 
ragiona. Una sola e la ragione di tutti gli 
uomini ed & Cristianesimo. Cristianesimo b il 
primo argomento dell’ intelletto che e la pa- 
rola, e la parola per la rivelazione e il riflesso 
ideale del Yerbo reale di Dio. Cristianesimo 
e la certezza e la fede del Yerbo che & in- 
sita nella cognizione, perche questa fede e 
certezza poggiano sulla unione reale della na- 
tura con Dio, di cui la espressione massima 
e Cristo. Cristianesimo b la verita essenziale 
dal cui confronto incessante scende nella ra- 
gione la legge del giudicare, che e la piii 
alta Yerita di Dio in Gesii Cristo. Cristiane- 
simo b la verita che 1’ uomo percepisce in 
tutte le cose, essendoche ogni concetto di 
verita non e che unione del Verbo infi- 
nito a tutto 1* intelligibile , e poiche non 
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v’ e altra unione perfetta tra il Verbo infinito 
e 1’ intelligibile ed il reale, fuorchfc nel Verbo 
creatore e incarnato, un’ ombra, un riflesso, 
un’ immagine di Crisio b ogni percezione del- 
1* umano intelletto. Cristianesimo b 1’ universa 
vita cosl per la ragione cbe per ogni cosa 
cbe vive, imperocche tutto vive per la sua 
unione coll’ Essere e tutto desume dalla unio- 
ne creativa e ipostatica, quella sorgentc di 
vita per cui incomincia a vivere e procede 
alia sua perfezione. Cristianesimo e la via 
universale in cui tutto si muove dal suo prin- 
cipio al suo fine per gli efletti di quella unione 
che salva e redime, ed b perpetuo alimento 
e restituzione eterna di vita in una creazione 
che separata dall’ essere, ritornerebbe al niente 
onde b uscita. 

Cristianesimo e dunque la verity eterna 

che gli stolti soltanto rinnegano: essendoche 

tutta la stoltezza che nega Dio e nella nega- 

zione di Cristo. Bene spesso gli atei nell’in- 

telletto, non sono atei nel cuore, e la carne 

serbando in essi, malgrado i loro traviamenti, 
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un resto di luce gia spenta in un’ anima mor- 
ta, gli riduce in una contradizione continua 
con se medesimi, o quasi ne fa un corpo 
senz’ anima. Ma piu rea miseria dei tempi 
sono i puri teisti che pensano Dio, ma di 
Dio tutto ignorano, e cio che non intendono, 
• negano : vizio e colpa in massima parte 
d’un’epoca vile in cui il non parlare di Dio 
fu posto per regola di insegnamento, ma pih 
colpa e vizio dell’ accidia intellettuale che se- 
gue dai grossolani negozi del vivere, ed 6 il 
vero peccato mortale dell’anima; perche d’ me- 
dia la uccide, vietandole il divino alimento 
che 6 1’ eucarestia razionale del Verbo. Ma il 
solo teismo non pub essere che la religione 
e la filosofia degli uomini e dei popoli di dura 
cervice i quali assentono facilmente a un’ idea 
• unica e semplice, ma non hanno virtu da 
comprenderne tutti gli infiniti splendori e le 
universali attinenze, e come non conoscono 
il Cristo da lunghi secoli atteso, cosl in per- 
petuo ne respingono 1’ intelletto. Imperocchb 
Dio non b concepibile che nella sua ipostasi, 
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e 1’ idea di Dio sarebbe impossibile all’ uomo, 
se il Verbo infinito non la rivelasse alio spi- 
rito, pel mistero reale della sua unione col 
mondo : laonde come all’ idea b indispensabile 
la parola, all’ idea di Dio concepita dalla ra- 
gione b indispensabile il Verbo infinito, l’al* 
tissimo nome cbe b riflesso del divino splen- 
dore e luce dell’anima. Conciossiache se anche 
i teisti convengono che 1’ universe b pieno di 
Dio e ne ammirano le perfezioni in tutti i 
portenti della natura, il Verbo che b Cristo 
b inseparabile dall’ universo, perche da Dio 
pel Verbo procede ogni verita ed ogni vita. 
Hanno oscurata 1’ intelligenza, sconvolta la 
ragione, tentato distruggere la Iogica, instau- 
rando una critica che pretende sommettere ai 
soli argomenti della materia ci6 che b sopra 
a natura, e danno al mondo lo spettacolo d’ un 
disordine religioso, intellettuale, morale, civile 
e politico, irrimediabile se Dio non soccorra. 
Ma finchk ragione sara ragione, essa non pu6 
avere altro Verbo che non sia Gesii Cristo. 
Negatelo, ma anche nella vostra negazione e 


476 


EP1L0G0. 


presente come luce ideale e parola divina 
che attesta colla sua presenza la vostra be- 
stemmia. Negatelo, ma in ogni cosa che vive 
& essenza di vita, e 1’ universo che da esso 
attinge in perpetuo la sua unione con Dio, 
irride e smentiscc in perpetuo colla sua vita, 
la morte del vostro intelletto. Negatelo, ma 
anche negandolo, lo attestate, perchk nulla 
potete esprimere e neanche la sua negazione, 
senza adoprarlo e attestarlo uno, identico, 
eterno, infinito, universale, perfetto siccome 
Dio, cioe consustanziale e coeguale assolula- 
mente con Dio. Negate V unione del Verbo 
colla natura e coll’ uomo in una realita con- 
tinua e in una fede vivente in ogni anima 
razionale, e ogni comunicazione del vero spa- 
risce dall’ intelletto e il criterio d’ ogni cer- 
tezza 6 distrutto. Negate per questa unione, 
la comunicazione essenziale di Dio nella sua 
altissima verita, ma anche negandola, siete 
costretti a ripeterne in perpetuo 1’immagine, 
perch6 non potete pensare che pel giudizio, 
c non potete giudicare per modo alcuno , 
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senza copiare il mistero deU’uno nel trino, 
del trino nell’ uno, dell’ identico nel distinto, 
della distinzione nell’ identita, della consustan- 
zialit& e delle persone, della generazione, del 
processo e della reciproca insessione dei ter- 
mini. Negate nell’ unione divina colla natura 
la dissustanzialita di Dio e del suo Verbo 
da tutte le cose, e 1’ aflermazione luminosa 
dell’ esse re diviene la vanita tenebrosa del 
niente. Negate la unione reale delle dissustan- 
ziali essenze, pel mistero iniziale della crea- 
zione, per la incarnazione del Verbo, pel 
mistero santificante della redenzione e della 
eucarestia, e pel mistero finale della risurre- 
zione, e ogni principio, ogni procedimento ed 
ogni perfezione sono sbanditi dal mondo. Ne- 
gate che tutti questi portenti d’ unione con 
Dio inseparable dall’ intelletto, sieno una sola 
verita sovrintelligibile, ma razionale e reale 
in Gesii Cristo, e poiche ii mondo non ha 
altra unione con Dio che pel Verbo creatore 
e in Lui fatto uomo, il mondo separato da 
Dio per la negazione di Cristo diviene un ef- 
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fetto senza causa, un fenomeno senza poten- 
za, un fatto senza ragione, una parola senza 
idea, un simulacro senza vita, una perpetua 
contradizione collo spirito umano, e io spirito 
umano una inferma natura che pensa con 
falsi elementi e assiste colla frenesia d’ una 
ragione bugiarda, alio spettacolo d’ una men- 
zogna vivente. Pensate quale vi talenta meglio 
nella sofistica del dubbio e della incredulita, 
ma Cristo b inseparabile dalla ragione, e se 
1’ arbitrio o coll’ errore o colla colpevole ne- 
gazione, puo allontanarsi da Lui, non lo pub 
1’ intelletto, vero soffio divino e lume celeste 
che ne attesta in perpetuo i misteri, calamita 
sublime che nel quadrante dell’ anima b a 
Dio costantemente rivolta. Imperocche 1’ uomo 
non ha di libero che il volere : e stretta alle 
sue leggi eterne e ragione : e come la liberty 
nella geometria e nella aritmetica sarebbe da 
tutti ritenuta follia, la liberta nella logica sa- 
rebbe ii libito dell’ ignoranza. Moltiplicate i 
vostri studi e le filosofie : ma la filosofia po- 
teva essere scienza, quando la religione era 
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falsa, perchfc Id spirito umano ha d’ uopo della 
verita, e il cercare la verity per il solo e de- 
bole argomento della ragione era giuslo e 
sapiente, quando Y altare era contaminato da- 
g^Tdoli e la favola stava nel Santo dei Santi. 
Ma quando la verity e rivelata da Dio, quando 
la parola di Dio ha parlato nel mondo, la 
umana ragione non pu6 avere principio di 
verith che in quella parola. La filosofia non 
• b piu scienza, ma fede : per lo che il mondo 
cristiano non ha, n& pu6 aver altra filosofia 
che il Vangelo, gli Apostoli e i Padri, e tutto 
il resto, o b verita seguendo ed illustrando la 
fede, sia nella regione trascendente delle idee, 
sia nelle meraviglie della creazione, o appena 
b degno del nome di scienza. Il cristiano e 
sofo e non filosofo, sapiente e non amico 
della sapienza, teoforo, portatore e non cer- 
catorc della verilh nell’ anima sua. Essendoch& 
il solo Cristo b la sapienza dell’ unico Yerbo 
che b verity e vita, e voi non potete conce- 
pire un pensiero, o formulare un giudizio 
senza pensare, atteslare e comprendere impli- 
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citamente tutti i suoi misleri, e nel solo suo 
nome esprimere tutti i nomi di questo secolo 
e dell’ eternita. 

Oggi abbondano i parlatori e gli scrittori; 
e mancano i pensatori. Carattere dei tempi e 
quasi la rapidity del telegrafo e del vapore; 
il bene non giova; il vero non piace; il pre- 
sto sembra il supremo interesse; e l’atten- 
zione e la riflessione paiono facolta destinate 
ad estinguersi nella umana natura. Anche la 
esperienza febbrile delle fisiche scienze non 
e piii rivolta come in altre eta alia sapienza 
e alia ricerca di Dio , ma alle miserie del 
mondo e all* utilita d’ un’ esistenza fugace. 
Tutto ci6 cbe non & relativo o applicabile a 
una materiale occorrenza e giudicato un fuor 
d’ opera. Ragionando senza sapere che cosa 
sia la ragione, ognuno pensa di Dio come se 
la ragione che adopera per giudicarne , non 
sia il lume stesso di Dio. Tutto si giudica, 
ma non si esamina il proprio giudizio, e in 
un secolo d’ esperienze non si 6 fatto giam- 
mai la vera esperienza della ragione colla 
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quale si esperimentano tutte le cose. Ma egli 
e tempo di farla, imperocch& questo bisogna 
finalmente mostrare agli uomini dei nostri 
tempi, di questo bisogna far libri, e lezioni, 
e alzar cattedrc e pulpiti , di questo persua- 
dere le generazioni che la ragione aitro 
non e che 1* intellettualita della fede e non 
ha altri elementi che i misteri di Cristo. 
Cos! sol tan to sara restituita alia ragione 
la sua rettitudine e la sua potenza , affin- 
che gli uomini invece di tener dietro a 
mille vanita economiche, fisicbe, civili , e 
politiche in una terra in cui non potranno 
essere felici giammai, s’ innamorino inve- 
ce di quella eterna sapienza per cui son 
fatti e di cui portano 1’ immagine luminosa 
nell’ intelletto ; avvegnachfc per essa che e 
lume del cielo, ritroveranno anche le verity 
della terra. La ragione & Cristo, e gli elementi 
dell’ intelletto aitro non sono che i misteri 
del cristianesimo. Questa sola & 1* unica ri- 
sposta possibile al « Nosce le ipsum » della 
filosofia : questo e il genio Socratico, il Dio 
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interno dell’ uomo : questa sola b Y unica sa- 
pienza perfetta che 1* umanita pu6 avere di 
se medesima, dappoichk non potra mai sapere 
s& stessa, fuorchfe sapendo che cosa sia la 
ragione in cui 6 il massimo pregio dell’ uomo. 
Scendete col sublime candore d 1 un atto in- 
tellettuale nel profondo della coscienza. Pen- 
sate il pensiero, ponete dinanzi a voi le leggi 
dell’ intelligenza. Spiegatene tutti i piu segreti 
dementi, essi sono altrettanti misteri. Sovrap- 
ponelevi le verita della fede, e troverete che 
gli uni alle altre perfettamente riscontrano sul 
trasparente cristallo dell’ anima. Chiudetevi 
nell’ oscuro riceltacolo della mente, e guar- 
dando la luce altissima della fede per lo an- 
gusto prisma della ragione, ogni raggio, ogni 
colore, ogni forma di luce che per quello spi- 
raglio discende, trasparira come un riflesso 
costante delle verita che Dio ha rivelato 
esplicitamente e ripetutamente con tutti i mi- 
steri della sua Parola. Se la nebbia del mon- 
do, la caligine dei sensi o le tenebre del- 
1’errore scindono il raggio dell’ anima dal Sole 
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onde emana, quel raggio e luce pur sempre 
che splende ed illumina per la sua potenza, 
ma ignora s6 stesso, e non pu6 ritrovare la 
verita che lo ispira e riunirsi al suo celeste 
principio, se lo ardore della fede non dilegua 
le nubi che lo ravvolgono. Imperocch6 la 
sola e nuda ragione possiede il vero ma senza 
conoscerlo , e col vcro inconsapevolmente pos- 
seduto ragiona, mentre la fede soltanto spiega 
la ragione a se stessa e pone i suggelii della 
testimonianza eterna sull’ arcano volume del- 
1’ intelletto. La intelligenza dell’ uomo non e 
che 1’ intelletto che egli ha di Dio. Poiche se 
la ragione pu6 essere considerata come in- 
tendimento e come facolta : come intendimen- 
to, 6 per la parola rivelata il riflesso dei di- 
vini misteri : come facolta per cui 1’ uomo 
raggiunge e manifesta il vero, e I’ uso perpe- 
tuo, inevitabile , incontrovertible di quelli 
stessi misteri, come elementi di tutte le sue 
operazioni. Laonde il solo Cristo 6 ragione, e 
ogni verita di Lristo 6 provata per quella 
stessa ragione onde altri tento di negarla, ed 
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6 provata non perchk Cristo sia verita per 
l’argomento della ragione, ma perche la ra- 
gione non pu6 essere verita che per lo argo- 
mento di Cristo. Avvegnache tolto alia umana 
ragione il Verbo, la Triade, 1’ Unione creativa 
e ipostatica al Verbo, la redenzione, l’euca- 
restia e la risurrezione, nulla e piii intelligibile, 
e 1’ intelletto & distrutto nel suo principio, 
nella sua natura e nelle sue leggi. In ogni 
atto dell’ anima e la costante presenza di Dio 
nel suo Cristo. Senza i misteri cristiani la ra- 
gione sarebbe ridotta all 1 assurdo, perch6 i 
misteri che essa contiene, divisi dalla loro 
necessaria corrispondenza nella reality eterna 
di Dio, sarebbero talmente irrazionali e incre- 
dibili, che 1’ uomo se fosse logico dovrebbe 
cessare di credervi come fa ragionando, e 
bandire in perpetuo dalla sua vita il ragiona- 
mento. Ma 1’ uomo cessando di ragionare non 
sarebbe piu uomo, e ragionando non pu6 fare 
a meno di credervi, dunque per essere uomo, 
ha d’ uopo di credervi, dunque la fede in que- 
sti misteri e inseparabile dalla ragione, dunque 
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chi tenta distruggerli, distrugge colla ragione 
1’ umanit&, dunque essi soli sono la vita del- 
1* intelletto, percbe sono la verita eterna di 
Dio rivelata dal Verbo, che b Y unica Ragione 
della ragione e dell’ universo. 
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